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Apolis, glasul 1

Sa-| cinstim cu bucurie pe de Dumnezeu luminatul dgolirteleptul sarb lustin,
care cu sabia Sfantului Duh a lovit ggala necredinciglor si ratacirea latinilor, fiind
un tiitor al Dumnezeu-omulugi un iubitor al cucerniciei, strigand cutiio Slava lui
Hristos Care te-a preasit, slava Celui Ce te-a incununat, siaCelui Care te-aatut
stalp de lumia pentru cei ce se &fin intuneric.

Condac 1, glas 1
Te laudam toi credinciaii, pe tine, izvor nesecat, pator al dogmelor ortodoxg
om ngeresc plin de dumnezeiaséavr, pe tine, indumnezeitule lustin, lauda sarbilor,
care prin prea puternicele tale dmturi si scrieri ai Tnérit credinta tuturor in Domnul!
Icos
Bucuia-te, o, dumnezeiescule lustin, lucgahou al tuturor ortodador, care in

vremea noasirai luminat intreaga lume cu razele dumnegiog tale cuvintesi ai
luptat impotriva ereziilor!



n loc de prefai

Un urmas al Sfantului Maxim M arturisitorul

Sfantul David din Eubeea @amas in inimile crgtinilor cu numele de “copilul
inaintemergtorului’. S-ar putea capintele lustin Popovici &ramari in istorie drept
urmasul Sfantului Maxim Mirturisitorul.

Despre Sfantul David sgie c, fiind in varsi de trei ani, a fost luat de Sfantul
loan Boteztorul din casa ss dus intr-o biserig unde a fost it dup cateva zile de
cautare. “Nu I-ai vzut pe Sfantul loan cat de muléinubeste si cat de mult il iubesg
eu?”, I-a intrebat Sfantul David pedlagau, rimas mut de uimire la aflarea fiuluitsin
biserica pe care @dase inchis

Pe cat de gor le este unoraadntelead legitura dintre Sfantul Davigi Sfantul
loan, pe atat de greu le este altaréngeleag legatura dintre grintele lustin Popovicsi
Sfantul Maxim Marturisitorul...

Pentru Biseria, Dumnezeu totdeauna e pe primul loc, iar omul dantotdeauna
pe locul doi. Trebuiegsasculzm de oameni cat timp nu sunt impotriva lui Dumnegtzeu
a poruncilor Lui. Dar cand oamenii se rididmpotriva lui Dumnezegi a poruncilor
dumnezeigi, Biserica trebuie & se Tmpotriveast Daai ea nu procedeazastfel, ce
Biseriai mai esi asta? Oare reprezentanBisericii, daci nu procedeaz astfel, oare
mai sunt ei reprezentanapostolicati ai Bisericii? A se indregti in acest caz cusa-
zZisa iconomie bisericeagénseama nu altceva decat a-Ldda Th ascuns pe Dumnezeu
si Biserica Sa. O astfel de iconomie este pwimplu o tezdare a Bisericii lui Hristos.

Biserica reprezini o venicie in timp, in aceagiume vremelni€. Lumea se
schimla, dar Biserica nu se schinipnu se schimbvesnicul ei adevr dumnezeiesc,
dreptatea ei dumnezeiagEvanghelia ei dumnezeiaswenicele ei unelte
dumnezeigi. Nu se schimf fiindcz nu se schimbDomnul Hristos, Carelesa esteyi
asa lucreaz.(...)

Stipanirea vine de la Dumnezetiparni cand ea éimane in Dumnezeusub
Dumnezeyi cu Dumnezeu - este binecuvaatdairasindu-L pe Dumnezeu, ea se
transformi in violend — prin aceasta supunandu-se pe sine puterii amitkezeigi —
diavolului.

Aceasta este Tawitura dreptnaritoare si apostoliei, patristiaz, evanghelié
despre naturai valoarea s&panirii. Aceasta este sfangainfailibila invaratura
ortodox: a Bisericii lui Hristos, aa a fost de la incepuyt panz acum,si de acum in
vecii vecilor.Si cine sunt martorii ei? T Sfiryii Apostoli, tai Sfirvii Paring, tofi Sfiryii
Mucenici. In mod deosebit SfifMucenici, incepand cu Sfantgilintaiul Mucenic
Stefan,si pana la noii nastri mucenicisi céi alsi sfindi mucenici ai vremurilor noastre#.
Ei tori au patimit pentru Domnul Hristos, tolaolalta, de la imgrayi, regi si cneji; intr-
un cuvant, de la gpanirile acestei lumi, lugtoare contra lui Dumnezei acesti
sfini marturisitori nu se nunira cu miile, ci cu milioanele. Ei tosunt sfini si
nemuritori, ca martori ai ade¥rului divino-uman: cretinii trebuie st se impotriveasc
poruncilor nelegiuitesi necredincioase ale Traparilor, domnitorilor, stipanitorilor
acestei lumi, oriunde s-ar afla &i,oricine ar fi ei.

Fiecare sfant mucenic, fiecare sfanintarisitor al crediryei lui Hristos
reprezintz o intruchipare vigi o personificare nemuritoare a preasfintei Atot-
Evanghelii a Bisericii Ortodoxe: «Trebuié@ ascultzm de Dumnezeu mai mult decéat de
oameni». Fiecare dintre ei syaut de aceagt Atot-Evanghelie dumnezeiascu tot
sufletul, cu toat inima, cu tot cugetul. De aceea gudost supui la chinuri, la rautari,
de aceea au fost omgrdle aitre stipanitorii aposta din veac in veac.(...)



“Trebuie si asculim de Dumnezeu mai mult decat de oameni” (Fapte3), 2
Aceasta este randuiala, aceasta este calea, aessteadeirul Bisericii Ortodoxe a lui
Hristos, incepand cu Sfin Apostoli pam: in zilele noastresi de azi inainte pan la
sfarsitul acestei lumi pmantaeti. Privitor la aceas# randuiali, la aceasi cale, la acest
adevir, nu sunt cu puti@ nici concesiile, nici compromisurile, nici retragle. Nimeni
nu ne poate sili, nici chiar un Sinod Ecumenic, dlaear intampla ca acestai aaiba
loc.

“Dati Cezarului cele ce sunt ale Cezaruului Dumnezeu cele ce sunt ale lui
Dumnezeu” — acesta este principiul coexigdéedintre Biseri@ si stat. Nu colaborare,
ci coexisteni intre Biseri@ si stat. Nu colaborare, cu atat mai mult atunci cand
“Cezarul” prigoneste toate cele ce sunt ale lui Dumnegienu vrea g stie nimic din
cele ce sunt ale lui Dumnezeuyinteste doar € nimicease tot ce este al lui
Dumnezeu. Aici lipsesc comnde principale pentru colaborare. Sau coexisgegali
in drepturi a aezimintelor,si a persoanelor umane, sau calvarul Bisericii caude
catre prigonitorii, chinuitorii, cotropitorii care &gaduiescsi prigonesc pe Dumnezegu
cele ale lui Dumnezeu. lar prin dictatuimpun pe potrivnicul lui Dumnezegucele
potrivnice lui Dumnezeu. In acest caz, Bisesicstatul se despart, se sepafiecare cu
ale sale.

A fost inventat un nou zeu suprem, un nou idolesapf statul (comunist). Acestui
idol, dictatura ateisi cere & i se adug ca jertfz totul: corytiinsa, credina, memoria,
trupul, cele vizutesi newizute. Noul idol suprem, noul zeu suprem, noul Beas
inconjurat imediat de noi zei, de noi idoli.

Acestia sunt “stiinga” pozitivista, filosofia materialist, etica comunigt, estetica
anarhist, literatura social-realist si celelalte. Ta trebuie  se inchine acestor idoli
si sa se adug ca jertiz pe sineyi tot ce le apatine.

Ce Inseamiasta? Aceasta este pgirsimplu idolatrie vampirig, politeism
paganesc vampiric, fefism vampiric. in locul Uniculugi Singurului Dumnezegi
Domn lisus Hristos cel Adésat, o mag de idoli, zeidii si zeisori impostori. Tn
aparena se foreazi si para atei, iar in realitate sunt gie inchirztori la idoli, niste
politeisti. Ei isi mesteresc intr-una noi idoli, incluzandu-i in noul Ipanteon, n
salbaticul lor ceremonial. Dictatura ateigt la randul ei, se stiduieste din isputeri
sa-l convingi si sa-l sileasei pe fiecare & se inchine noilor zeigde adua jertfe, si
mening “cultul personalitifii”. In acest fel, ce se intami@?P Se instaleazvampirismul
modului de viai piganesc, a cuntinzei piganeti, a modului de via: paganescsi
astfel se petrece viainsisi in “neiertate slujiri idolesti” potrivnice lui Dumnezeu (I
Petru 4, 3). (...)

Faptul @i mai suntem in vid fine doar de milostivirea lui Dumnezgiude
puterea lui Dumnezeu. lar de jur imprejur se ingg@d cea mai tigloas: minciuni
universal legiferat: in educaa ateisti: “Hristos este un mort”, “Hristos este o
inselaciune”. lata programul de edugee. Oare aa ceva poate fi acceptat, oare ctaa
ceva se poate colabor&? dupz aceea & te mai consideri cigin? Nu! Noi anupim si
declam cu tirie: aceasta este cea mai groazhicea mai nerginata si cea mai
marsava huli pe care mintea omeneasa formulat-o vreodat impotriva celei mai
perfecte, mai minunate, mai incaitare Fiirre omengi de sub Cer care adit pe
pamant. Vom sta langEl cu toaf inima, cu tot sufletul, cu tot cugetul, cu toauterea
noaste, si aceasta cu prel oricaror pedepse cu moartea indreptate asupra naadr
catre tori luptdatorii contra lui Hristos din intreaga lume...

Cuvintele de mai sus constituie una dintre celemasabnvertionale minuni din
veacul trecut: pentru un cten adevirat faptul @, in vremuri ca ale noastregrmtele
lustin Popovici L-a rarturisit pe Hristos#ra a-i fi frica de moarte, £ parintele lustin L-

" extrase din volumul “Bisericg statul”, Editura...#
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a marturisit pe Hristos asemenea marilor mucenici geitii, G parintele lustin L-a
iubit pe Hristos asemenea marilor fi@ Bisericii, € 0 minune. Prin puterea lui Hristo
parintele lustin a biruit veacul trecut. A dovediirpaceastaiEvanghelia nu minteiag
oricat de mare ar fi desfraul sau apostazia, nimi@ poate impiedica pe Gtani sa
dobandeascsfintenia.

Si, prin aceagt minune, Dumnezeu 1i fimeste pe cretini asa cum 1i hiineste prin
citirea minunilor sfantului David din Eubeea, s @elorlati sfinti care au #it Tn
vremuri de mult apuse.

Parintele lustin Popovici a fost o0 minune vie, o indaie. Cine compdrchipul
siu cu icoana saiida seama de cét de adeata este aceastfirmaie. lar cine citgte
scrierile sale are o dovadigui ca aceast aseninare nu a fost intamfibare.

Cine a fost printele lustin Popovici?

in cateva cuvinte, Asterios Gerostergioazuma viga cuviosului astfel: “Brintele
lustin Popovici s-a dscut n ziua praznicului Buneivestiri, in anul 1894 Vranie,
Serbia. A primit la botez numele de Blagoie dint@argrintilor sii, Spiridon si
Anastasia. El provenea dintr-o familie piessd, iar cucernicii 8i parinti I-au crescut
in credina cea adeirata a poporului séarb ortodox. El a fosgaacum afirnd episcopul
Amfilohie Radovici, «ultima veriga unui lam care a cuprins aia preai pe parcursul
unor generd succesive, rodul sftit al unei adacini sfinte; fericite sunt genetie,
fericita este #idacina care aamislit un astfel de rod precunagintele lustin».

De pe vremea cand era copil sesobise & viziteze ninastirea din apropiere a
iubitului sfant Prohor Pciniski, din secolul al-¥a. intre anii 1905 - 1914 el a studiat
la Scoala Teologig Sfantul Savalin Belgrad. Acolo a avut marea binecuvantare te a-
avea ca dadt pe binecunoscutul episcop de Ohrida, Nicolae ndiebvici, noul
Hrisostom al Bisericii Sarbe. In anul 194iéa inchinat viga lui Dumnezeu, intrand in
monahism. Curand démceea patriarhul Dimitrie al Serbiei |-a trimis garirul monah
lustin In Rusia, la Sankt Petersburg, pentrigita o educge teologid superioat. In
Rusia, @rintele lustin a cunoscut cucernicia poporului, mevoluttia bokevici, precum
si persectiile religioase care au dat nenamai martiri ai Bisericii Ortodoxe. Mai apoi,
parintele lustin a prasit Rusia ducandu-se in Anglia pentrui acontinua studiile
teologice. Din Anglia a ajuns in cele din driim Grecia, unde amas vreme de @g&a
ani, pentru a inita bine limba gredcsi pentru a-i studia pe Sfiin Parinti ai Bisericii
Ortodoxe. PRrintele lustin a aprofundat studiul scrieriloraritilor pustiei, al
spiritualitatii Bisericii si al monumentelor simbolicesi dogmatice ale Bisericii
Ortodoxe,si a continuat 3 7l aprofundeze péinla sfasitul vietii sale. In anul 1926,
parintele lustinsi-a susinut teza de doctorat in teologie la UniversitadeaAtena, cu
titlul Problema personalitii si cunogterii dupa Sfantul Macarie Egipteanula scurt
timp dug aceea, el a inceput predea in cadrul seminariilor din Karlovitz, Peasgi
Monastir. In anul 1927, aflandu-se la seminarulidamlovitz, pirintele lustin a publicat
importantul du studiu intitulatTeoria cunoaterii la Sfantul Isaac Sirul

Pe parcursul acestei perioade, el a publicat eewuistigioad Viara cresting,
precumsi primele dod volume aleDogmaticii Bisericii Ortodox&1932). Tn anul 1935,
a fost chemataspredea Dogmatica la Facultatea de Teologie digradl Tn anul 1938,
impreuri cu cdiva intelectuali sarbi, a fondat Societatea FilagoSarki. in anul 1945,
odaf cu venirea la putere a comstilor, parintele lustin a fost obligataspariseasa

" editorul acesteiitti in limba engle; citatul este luat din introducerea gefiamericane, pp 13-14
(n.red.)

" parintele lustin Popovici a trecut la Domnul de PiiamhBuneivestiri, pe 25 martie 1979 (dupechiul
calendar)
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universitateasi sa vietuias@ in diferite ndéinastiri. Din anul 1948, el aamas la
manastirea de maici «Sftfi Arhangheli» din Chelie, Valievo, in afara Beldrtdui...”.

Datele biografice nu sunt Tnasuil sa prezinte personalitateainntelui lustin
Popovici aa de bine cum o fac cuvintele sale.

Vom sta lang El cu toa& inima, cu tot sufletul, cu tot cugetul, cu togiuterea
noaste, si aceasta cu prell oricaror pedepse cu moartea indreptate asupra naagé
tori luptatorii contra lui Hristos din intreaga lume...

Acesta este frintele lustin Noul Mrturisitor. Acesta esteapntele lustin Noul
Filosof. Acesta esteapntele lustin Noul Teolog.

Parintele lustin a fost considerat deitre heterodog un fundamentalist, un
luptator fanatic care, sub pretextul luptei Tmpotrivau@enismului, si-a ntrainut
patima maniei. Ei nu au vrui sada in el decat un filosof care, in numele adalui lui
Hristos, a dat cu piatra in catoligiin protestati. Acestia fac abstrate de faptul &,
intr-o perioad in care mui clerici sarbi devenisérunelte ale secuiitii (securitatea
determinéand instalarea necanan& unui al doilea patriarh),apntele lustin lovea in
ratacirile Cezarilor atei. Fac absttée de faptul &, in timp ce &l clerici se desiftau cu
avantajele materiale pe care le primeau din paegianului ateu, frintele lustin téia o
viatd de nevoim, asa cum au #it marii i Tnaintgi. Fac abstrage de faptul &
parintele lustin ducea o viade sfineniesi ca, dup moarte, Dumnezeu a datrturie
despre aceasta in chip minunat: vreme de patrdeezile dug ingroparea sa, deasupra
mormantului @rintelui s-au ¥izut flacari minunate care dovedeau faptal girintele a
fost o fclie a Bisericii.

Nu numai heterodaa s-au ridicat impotriva Cuviosuluiapinte lustin. Au existat
si mai existi inci anumite curentesa-zis “ortodoxe” care il défimeaz . O astfel de
atitudine, potrivnia marturisitorilor adewrului, nu este Tnsnoui. Tmpotriva Sfantului
loan Damaschin, numit Mansur dupumele arab al bunicului, ierarhii prigonitori ai
icoanelor care s-au adunat la Sinodul@@&hc din 754 au decis: “Anatema lui Mansur,
cel cu numeau si cu gand saracinesc. Anatema lui Mansur, Tritbmil icoanelorsi
scriitorul de lucruri false. Anatema lui Mansursuttorul lui Hristossi dusmanul
imperiului. Anatema lui Mansur, Téatorul nelegiuiriisi falsul tilmacitor al Sfintelor
Scripturi”. Faa de astfel de “aprecieri” binevoitoare, criticilécfite girintelui lustin
palesc.

E adevrat a parintele lustin a fost considerat datre comungti “dusman al
imperiului”’, aa cum unii ecumedsiil 1l conside# “fals talmacitor al Sfintelor Scripturi”
sau fals talcuitor al Sfintei Tradi Dar istoria, care i-a dat dreptate Sfantuluaro
Damaschin, 1i va da dreptafieparintelui lustin. Mai devreme sau mai tarziu.

Sa ne aducem aminteida intrebarea péasde cdtre ereticul Pyrhus, fost patriarh
al Constantinopolului: “Ceau ti-am facut, avva Maxim, egi cel dinainte de mine,ac
ne barfgti peste tot, invinuindu-neitre tai de erezie? Cine te-a cinsfitte-a respectat
asa de mult ca noi, genu te-am cunoscut facatre faa, din vedere?”, Sfantul Maxim
Marturisitorul a aspuns: “Fiindd, precum spuisf Dumnezeu aude), ca $olosesc cu-
vintele tale, nimeni nu m-a cinstji respectat ca voi, disprend voi acum dogma
crg*t*iné, am socotit £ e un lucru ingrozitorasprefer cinstirea mea cinstirii adeu-
lui” .

Aceast atitudine a avut-o in intreaga sat@¥iarednicul urma al Sfantului Maxim,
parintele lustin, care a intrat in Sinaxarul cerek8igericii dreptsivitoare. El a iubit
Adevarul, pentru & Adevirul este HristosSi invataturile sale sunt adévate, pentru &
nu a @utat $ marturiseasg nimic stiin Tradtiei Sfintilor Parinti.

" Sfantul loan Damaschiogmatica p.12, Editura Scripta, Bucute 1993
™ Sfantul Maxim Mirturisitorul, Scrieri, partea a doua, p. 320, Editura Institutului Riklide Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucute 1990



Cuvintele printelui lustin Parvu, statel Manastirii Petru-Vodi, sunt cea mai
potrivita judecad a Tnwataturii parintelui sarb: “Da& nu vom narturisi Adevarul si
Ortodoxia dup invatatura Cuviosului Rrinte lustin Popovici, nu ne mantuim”

" Sfantul lustin PopovicBiserica Ortodox si ecumenismulp. 138, Editura Nhastirea Sfinii
Arhangheli — Petru Vag 2002



Introducere

“Aceast sfanti carte e plia de mare itelepciune. Ea este o taidiwistierie de
intelegere ascuas irtelepciunii lui Dumnezeu. Nu oriunde, nu oricineaage pricepe.
Totusi, pe misura fiedruia dintre cei ce calitsi o ineleag, cortine toate cele
potrivite: pentru cei itrelepi invataturi intelepte, pentru cei simpli, Taituri simple. De
aceea, voi, cei simpli, trebuie s-o gitiu in ordinea in care sun§ezate n eaactile
Sfintilor Parinti, una dug alta. Acolo, aceastrdine este o ordine teologjadar cineva
care vrea & invege rugiciunea #iuntrici, din Filocalie, trebuie asciteasé in ordinea
urmatoare: ...".

Cuvintele de mai sus i-au fost spuse renumitulpelérin rus” de #tre aposatul
sau duhovnic, intr-o vedenie; atat de mare a fostogua acestor cuvinte incat,
deoarece nu a apucatide spurd pe cand ffia, preacuviosul &irén i le-a spus duipce
a trecut la Domnul. Dacnu ar fitinut cont de r&nduiala citirii primiitde la g@rintele
sau, pelerinul rus s-ar fi poticnit Tn urgul duhovnicesc: citirea Filocaliei ar fi putut
deveni greoaie sau plictisitoare.

intr-un fel, se poate spuné multe dintre @rtile care cofin texte apainand mai
multor autori, sau care con studii pe diferite teme ale acelgii@autor, ar avea nevoie
de o anumit randuiak a citirii.

Scopul cretinilor nu este de a avea in gddeate volumele din Filocalie; ei trebuie
sa citeasd din Filocalii cat mai mult din ceeea ce le esteesawil. Acelai lucru se
intdmpk si cu Vietile Sfintilor. Daci zac pline de praf in bibliotecile credingior,
folosul lor se pierde.

Volumul de faia corntine sapte studii reprezentative pentru gandiréanpelui
lustin Popovici, in ordinea fixat de editorul american, Asterios Gerostergios.
Consideim ca acesta a incercad gna cont de un publiginta cat mai numeros;i de
aceea a incercai sseze textele intr-o ordine cat mai potrivit

Am avea totgi cateva sugestii pentru cei care vor parcurgestcearte. Asterios
Gerostergios asazat studiul despre “Ecumenismul umanist” casagbtelea text al
volumului, cel ptin din dod motive: in partea a doua a studiuludsiptele lustin nu
face altceva decati prezinte fragmente din drturia despre apostazia Europei scde
dasalul sau, Vladica Nicolae Velimirovici, in lagrul de la DachauSi atunci studiul
respectiv, apainand n egadl masuid dasalului si ucenicului, a fost gezat dup cele
care 1i apain in intregime printelui lustin. Al doilea motiv esteacpe piaa de carte
americafi au aprut foarte multe &rti pe tema ecumenismului, o téndestul de
controversét

Datorita faptului & in Romania s-au tijpit putine texte pe aceasttens,
consideim c ar fi bine ca acestai $ie citit printre primele studii din carte (nu ne
sunt cazurile in care cititorii, nefiind intergisde unul dintre articole, prefersi lase
cartea din manin loc 4 treac la urmatorul articol).

Dar principala sugestie pentru cei care vor pae@agest volum este de a porni la
drum cu “Introducerea la Vige Sfintilor”, poate cel mai renumit text akpntelui sarb.
Cuvintele sale, izvorate dintr-o inaltraire filocalica, trezesc n inird dorinta de a
merge pe drumul pe care ne paweste Biserica, pe drumul sfi@niei.

" Pelerinul rus,p. 39, Editura Sophia, 1998



Pentru a da posibilitatea cititorilo# sleag in cungtinta de cau ordinea in care
vor parcurge articolele cuprinse in acest volummvace un mic rezumat al figwi
text in parte

1. Misiunea kuntrica a Bisericii

Care este misiunea Bisericii?dat intrebare pe care ar trebaisso puri fiecare
crestin, gandindu-se la faptulicsi el este parte a Bisericii, #dular al Trupului lui
Hristos. Ca&t vreme crgtinii se vor gandi numai la “ce face Biserica@iafa se gandi
la ceea ce ar trebui $aci ei Trsisi, se indeprteaz de chemarea lor.

Biserica estescoala mantuirii, scoala sfineniei, scoala care cgte sufletele
doritoare de adew, de cunosgtere, de dragoste. Biserica nu esienu se poate
transforma intr-o institie a acestei lumi.

Privitor la credima cildicica a celor care credacpot rezuma tiirea cratina la
ceva superficial, rintele lustin observa:

Ortodoxia va genera intotdeauna rgterea asceti€&. Ea nu recunage nimic
altceva. Asca@l sunt singurii misionari ai Ortodoxiei. Nevgm este singura egcoak:
misionak. Ortodoxia inseamnefort ascetigi viaza si doar prin acestea daumisiunea
ei este transmis mai departesi implinita. Trairea nevoinei ar trebui & fie misiunea
launtrica a Bisericii noastre printre oameni. Parohia trebugi devini un focar de
nevoina. Dar acest lucru poate fi implinit doar détoe un preot ascet. (...) Exisb
cerirva absolut necesar ca tai episcopii, predi si monahii ngtri sa devini ei Tnyisi
ascei.

Misiunea Bisericii este anturisirea lui Hristos. Care nu poate dctita prin vorbe
goale, prin refrene moraliste sau prin d@awri savante. Numai cand cuvintele vor fi
acoperite de ire, vor fi susinute de tiiire, numai atunci vor da roade.

2. Introducere la “Vietile Sfintilor”

Unul dintre cele mai importante daruri pe cafergele lustin le-a&cut Bisericii
Sarbe a fost coléea de Vieri ale Sfigilor. Ostenindu-se la aceastucrare, el a
incununat-o cu o prefa care explid legitura dintre crgtinii care merg pe calea
mantuirii si cei care au intrat deja in Sinaxare.

Multi citesc Vierile Sfirvilor ca pe ngte povati, ca pe njte lecturi uneori
palpitante, alteori relaxante. Dérerile Sfirvilor sunt cu totul altceva: sunt hrana de care
avem nevoie pentru a ne orienta daboiul duhovnicesc. Nu existrestini care 4 nu
aiba nevoie de modele. Numai gtmii care se lasbiruiti de duhul acestei lumi nu vor
sa prinda putere citindVierile Sfiryilor.

“Introducerea” @rintelui lustin ar putea figura ca “prefd a fiecarei carti despre
sfintii si cuviosii Bisericii noastre. Ea nu poate plictisisghcum rugciunile inceg@toare
se rostesc la inceputul figai canon, fie & este acatist, paraclis sau altceva, t@t a
textul parintelui lustin ar putea fi citit Tnaintea ofil@i vieti de sfant: pentruacofera
repere obiectivei o orientare de mare valoare.

intr-un fel, girintele lustin Tnceatcsi ne conving ci ar trebui & citim Vierile
Sfirvilor numai pentru a implini porunca Sfintei Scriptuei @ deveni sfitfi, poruné de
care muli oameni nu vor &isi adua aminte.

" Eventualele neclatiti ale textelor se datoreain exclusivitate traducerilor succesive (din grb
gread, din gread in engle3, din engle in romar). Cu toal burivointa tradudtorilor, neclarititile
sunt inerente unui asemenea demers.ad8pet, pe viitor, scrierile printelui lustin vor fi traduse direct
din limba sarb. Ne-am asumat togueditarea prezentei traduceri numai din dtaride a facilita accesul
cititorilor la comoara pe care ne#sét-o mgtenire girintele lustin (n.red.).
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3. Educdia teandrica si umanista

Nimeni nu poate contesta faptul wolul umanismului are un soclu pe care, de
cateva decenii, taleggii acestei lumi §i aduc ofrandele. “Omul este agura tuturor
lucrurilor...”.

“E de ajuns &1i invatam pe copii § fie buni,  nu fure, § nu min&. E de ajunss
1i Tnvatam 2 nu fie golani, & nu ne fag de rgine...”, se gandescipntii care nu sunt
corstienti de faptul @ educaia din care lipsge Hristos este o edugastearp.

Oamenii caut modele, caudtrepere. Unii sunt admiratori ai lui Platontiigdi lui
Budha, dii ai lui Mahomed, ali ai lui Shakespearsi altii ai lui Kant sau ai lui
Nietzche. Ce le oféracetia?

in puine cuvinte, cu o claritate extraordidapirintele lustin &stoarri ierarhia
valorilor convetionale. Cu obiectivitatea unui doctor, el pune dsgicul acestor “zei”
artificiali. i compa# cu Fiul Omului, cu Dumnezeu-Omul, cu Fiul lui Duezeu.Si
aceast comparge le pune in evide# neajunsurile, geelile, urgenia.

Numai educga in care omul este modelat de Hristos are valdduenai atunci
cand omul este indumnezeit, cand setafia, educaa si-a atins rostul. Roadele
educaiei umaniste sunt fictive, deviaomul de la chemarea sa care este aceea de a
dobandi ase#marea cu Dumnezeu, de a dobandidraga Cerurilor.

4. Valoarea supreni si ultimul criteriu Tn Ortodoxie

Care este valoarea suprepentru credita cratina?

Unii spun: “Dumnezeu”. Ali: “raiul”. Al tii: “bucuria vesnica”. Altii: “Adevarul”.
Raspunsul la aceasintrebare este extraordinar de important, peritrare implicaii in
viata fieairui crestin.

Parintele lustin vinesi marturiseste: Valoarea suprei este Hristos, Dumnezeu-
omul Poziia sa nu pargi nu este origindl, si raspunsul 8u este la fel de firesc precum
raspunsul afirmativ pe care 1idun om fimand atunci cand este intrebat damea &
manance ceva.

Totusi, raspunsul 8u lamureste de fapt rostul intrébi: care este valoarea
suprend? Unora le estesor i spuri ca pentru ei valoarea supréneste Dumnezeu.
Acest tispuns, datramane pur teoretic, este gol. Oamenii afirou gura & valoarea
suprend pe care o recunosc este Dumnezeu, dar pria loa demonstreazcontrariul.
Pentru mui, valoarea suprefinsunt pécerile trupsti. Si afirma ca valoarea lor suprein
este Dumnezeu numai pentru a nu fi judieda ctre ceilati.

In Ortodoxie, valoarea suprémeste Hristos, Dumnezeu-omul, care modeleaz
vietile celor care cred in El. Acest lucru se oglgtdein fiecare aspect al vielor.
Credincios este numai cel cagermarturiseste credina prin viaa de zi cu zi, cel aacui
tacere e mai gitoare decéat vorbele giarte ale celor care poarin chip mincinos
numele de “crgini”.

in Occident, crgtinismul s-a transformat treptat in umanisAfirmatia parintelui
lustin este un semnal de alarndac ortodogii se vor ksa biruti de duhul lumii
acesteia, dacvor refuza 8§ isi modeleze vigle dup Hristos,si vor cauta alte repere,
iubind “predaniile” omengi mai mult decat cele dumnezgtie vor ajunge in gipastie.
lar da& vor marturisi prin faptele lor & 1l recunosc pe Hristos drept Valoare supiem
se vor Imgrtasi la randul lor de razele acestei Valori.

5. Cugetiri despre infailibilitatea europeanului

Ispita infailibilitatii este unul dintre cele mai fine atacuri aléjerasului diavol
impotriva omului. Omul are de ales intre mai malternative: intre a & dupa voia lui
Dumnezeu, sau aatrdupa voia sa proprie, fiind catient de faptul & a ales pcatul,
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sau a i dupa voia proprie sub acopenantul fictiv al unor justifigri de natui
filosofico-religioag.

Crestinii ortodogi inteleg @ dogma infailibilitii papale este o mare erezie. Dar
putini sunt contienti de faptul @ “dogma” infailibilitatii umane este la fel de eretic

Omul se vrea @sufa a tuturor lucrurilor. “Europeanul” gointelui lustin se
identifici destul de gor cu omul secolului XXI, cu omul viitorului, indifent dag
traieste sau nu pe continentul european.

Cati vreme omul primge invatatura curai a Bisericii lui Hristos, el poate birui
ispita infailibilitatii. Dar cand omul primgte o in\atatura in care adeéwul s-a impletit cu
minciuna, cum este cazul catolicilor, Ti este cputeta sa ramara nevatamat. Cei care
cred n infailibilitatea papalcred, mai mult sau mai pn, in propria lor infailibilitate.

Parintele lustin analizedz legatura strans dintre catolicismsi protestantism,
intarind afirmgia lui Homiakov conform @reia papalitatea este cea dintai férae
protestantism.

Negand infailibilitatea europeanului, care nu asitesa dea #&spuns marilor
intrekari care 1l chinuie, ci doar le-a ascuns sub o mag#isitoare, @rintele lustin
propune o alternativsimph si clara: aceea ca omuliasrenune la fantoma propriei
infailibilit ati pentru a cunage infailibilitatea Adevrului, infailibilitatea lui Hristos. $
renurne la moarte pentru a gusta da

Acest articol se completeafoarte bine cu fragmentele scrise dédita Nicolae
Velimirovici despreCe este Europad incluse de printele lustin la sf&itul studiului
sau, Ecumenismul umanisParintele lustin consideraicVladica Nicolae, cel “intocmai
cu apostolii”, este Noul loan Gude Aur al Bisericii Sarbe. Critica pe careaaut-o
Europei este valoroasu numai prin faptul & este ficuta dup principii crestine; este
valoroad mai ales pentruacizvoraste dintr-o minte crgina, dintr-un suflet care a mers
pe calea sfiteniei.

Citind cuvintele Preasfiitului episcop Nicolae, ne putem da seama cat de
superficial este modul Tn care judet Europa contemporanTraind cu cateva decenii
Thaintea noasir intr-o Eurod mult mai curat decéat cea de &gi, el a observatanile
care sunt trecute cu vederea deecanalgtii convertionali.

Europa pe care o descrieadica Nicolae nu pare a avea nimic in comun cu
Europa in care &m noi, cu Europa pe care mass-media, oameniiigaditintelectualii
0 prezing ca fiind o floare de mult pteSi totusi este ungi aceea Europ, vazuta cu
ochi curai sau cu ochelari de cal.

Europa este un bolnav care, in ldcsg vindece, inceari 1i molipseasg si pe
altii de boala sa. Acesta este verdictul Preasiini episcop Nicolae. Care, daar tai
ashzi, ar fi pus la zidul infamiei, ar fi consideratrfaticsi fundamentalist. Aa cum este
considerat critica pe care aatut-o Europei. Numaia trecand pragul mgr, el a ajuns
acolo unde lucrurile sead asa cum sunt. Cand vor trece acest prag, cei cavegshit
si 1l judece pe Noul Hrisostormsiivor da seamaacacesta a avut dreptate. Spre
dezanigirea lor...

6. Teoria cunoaterii la Sfantul Isaac Sirul

Studiul filosofiei nu a fost pentruapntele lustin decéat un prilej de a observa
roadele unei gandiri bolnavg,modul in care aceasta ar putea fi vind&cdecolul XX
a cunoscut o mare varietate de teorii ale cgteod care de care mai interesgntare
de care mai fascinant

Parintele lustin a cogtientizat cat de importaiteste problema cungtarii pentru
omul moderngi si-a dat seama cat de mult sufercesta pentruacs-a indeprtat de
bunivoie de filosofia, de “iubirea detilepciune” a Sfitilor Parinti.

in momentul Tn care, ifi a avea preidirea necesar intra pe teritoriul
intelepciunii lumii acesteia, cggnul risci si se ru@ de aded@r. Pentru & labirintul
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curentelor filosofice capteazatenia si exercit o presiune a alegerii binelui
adewirului dintr-unsir de variante grgte.

Omul simte dorima de a cunage adevirul. Tocmai aceastdorinta o speculeax
diavolul, ispitindu-l pe om cu #&nul cunoaterii. Toate curentele filosofice nu sunt
altceva decat curse intinse déjnras pentru a-i indejrta pe oameni de adav

Parintele lustin nu se ostegte i le combat pe fiecare in parte. Nu considex
polemica este calea care rezototul. El iastoarri intreaga filosofie a acestei lumi intr-
un mod extrem de simplu: negand capacitatea deagiene a omului care are sufletul
bolnav de pcat.

Poztia parintelui lustin nu este original este pozia Sfintilor Parinti. Original
este in& faptul &, Tn vremuri in care ranea era idolatrizaf avand o Tnait pregitire
intelectuad, a avut smereniaigenune la o pozie proprie. Rrintele lustin analizedz
teoria cunosterii asa cum apare in scrierile Sfantului Isa@@ fa avea nici cea mai ndic
obieaie.

Acest studiu apare la prima vedere ca o lucrareed@nar scris de un student al
Faculttii de Teologie: abundea citatelor din Sfantul Isaac pare exageratrintele
tace, isandu-l pe Sfantul Isaa& sorbeasg. lar prin ticerea sa, ekii atinge scopul: il
aduce pe Sfantul Isaac naintea cititorilor caltfela poate @ nu s-ar fi ostenit &
citeasd un text patristic.

Prin studiul respectiv gintele se adreseazn mod special celor care iubesc
filosofia acestui veac. li ajutsa isi dea seamadc fira a avea mintea cuggtnu pot
cunogte Adevirul. Ca, fara a avea inima curat nu pot iubi ceea ce este curag, C
iubind ceea ce nu este curat, nu pot cgteoadearul.

7. Ecumenismul umanist

Ecumenismul este numele comun pentru pseudtirisenul pseudo-bisericilor
din Europa Occidental Tot acel pseudo-cggnism, toate acele false biserici nu sunt
nimic altceva decét o erezie duglta. (...) In aceastpriving nu exist nici o diferend
esemala intre catolicism, protestantism, ecumenignalte erezii ale gror nume este
«legiune» Prin aceste cuvinte introductivérmtele lustin a #cut rezumatul articolului
siau despre ecumenismul umanist.

Considerand ecumenismul un “dialog al falksit, parintele lustin Popovici a
contestat orice tentativde a-l prezenta drept o lucrare a Duhului Sfant.aE
propowaduit “dialogul dragostei”, prin care catolicii, gestanii si toti cei care inseteéz
dupa cunoaterea lui Dumnezeuidie chema in Biserica OrtodoX, singurul Trup al lui
Hristos. In afaraareia nu exist adevr, deoarece adékul este Insgi Hristos.

Cuvintele sale par durgl, de aceea este mai potrivit ca cititordi isi dea singuri
seama in ce Bsum parintele a fost extremist avand acéagbziie. In ce nisum
parintele a fost sau nu urmarednic al Sfimlor Parinti.

*%k%

Fie ca Hristos, Lumina lumiiadumineze mitile celor care vor citi acedstarte,
pentru a Trelege @a cum trebuie Tritatura cuviosului printe lustin, si pentru a
respinge itelepciunea cea glarti a acestui veac.
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MISIUNEA L AUNTRIC A A BISERICII NOASTRE
Propowviduirea credirrei ortodoxe

Este intr-adew foarte greu ca via venica si-si croias@ drum in sufletul
omenesc — atat de stramtsiHinca si in mai ingustul trup omenesc. Aflan spatele
gratiilor, locuitorii acestui fmant se Tmpotrivesc cu tenacitate impotriva a ¢eacce
vine din afa#. Prirsi in temnta timpuluisi a spaiului ei sunt incapabili — din pricina
atavismului sau poate a iier — gi primeasé ceva ce vine de dincolo de tigpde
spaiu, ceva care este y@c. O astfel de invazie este socott fi 0 agresiune la adresa
lor si ei raspund prin &zboi.

Omului, dat fiind faptul & el este atacat de “molia” timpului, nu-i place ateeul
vesniciei in viga sasi nu se poate adapta cgudinta la o astfel de situge. El socotgte
adesea acest amestec a fi o ingélearsi simplu de neiertat. Uneori ar putea deveni un
rebel Tnait impotriva veniciei, fiindca aflat in faa ei, el §i obserd propria sa micime;
alteori, el simte chiar o a@rcruné fata de ea fiind& o priveste printr-o prism
omeneast, mult prea legatde @mant, mult prea lumea&c

Cufundat trupgte in materie, legat prin f@ gravitaionak de timpsi spaiu si cu
duhul desprins de yeicie, omul plictisit de lume ngi-afla placerea in aceleatitorii
trudnice @tre venicie, citre ceea ce se afin lumea de dincolo. Bpastia care exist
intre timpsi vesnicie este de netrecut pentru acesta firidtipseste forta si capacitatea
necesat de a o trece. Cu totul asaltat de moarte, elvegte cu disprepe tai cei care-i
spun: “Omul este nemuritor, estesmiE”. Nemuritor din ce punct de vedere? in ceea ce
priveste trupul &u cel muritor? Din ce punct de vederesnie? In ceea ce prige
plapandul du suflet? Pentru ca omul e cu adesirat nemuritor, el trebuieise simi
nemuritor chiar in miezul cel mai adanc alt@nsale.

Spre a fi venic in chiar miezul cagtiintei de sine el trebuieisestie pe sine &
este venic. Fira a ajunge aici, pentru el atat nemurirea ggatesnicia vor reprezenta
doar ngte situaii impuse din afat. Si dac odinioa Omul a avut cu adévat acest
simt al nemuririisi corstiinta vesniciei, el le-a avut atat de demult Tncat acestea s
risipit sub povara maii. Si cu adevrat s-au risipit; allm acest lucru din Tntreaga
alcatuire tainica a fiintelor omengti.

Intreaga noasirprobleni rezidi in felul in care am putea reaprinde acel sentiment
adormit sau am putea reinvia aceastionta pierdut. Nici fiintele umanesi nici
“dumnezeii transcedentali” ai filosofiei nu suntpahili de a face acest lucru. Este un
lucru ce poate fi realizat doar de Dumnezeu, cafataupat nemuritorul &1 Eu
inlauntrul eului omenessi a intrupat Eul & vesnic inlauntrul comtiintei de sine a
omului.

Hristos a ficut cu adesrat acest lucru atunci cand S-#&cudt omsi a devenit
Dumnezeu-om. Doar in Hristgsnumai in El s-a sitit omul cu ade&rat nemuritorsi
s-a cunoscut pe sine a fismec. Hristos Dumnezeu-omul in Persoana Sa a aruncat
punte peste ppastia dintre timgi vesnicie si a restabilit relgile dintre ele. De aceea,
doar cel ce se usgte n chip organic cu Hristos Dumnezeu-omul, cipufuSiu,
Biserica, se poate stircu adevirat nemuritorsi se poate cungge pe sine in adéva fi
vesnic. n acest fel, pentru ogl umanitate, Hristos reprezinsingura trecere de la timp
la vesnicie: iat de ce in Biseri n Biserica Ortodax Hristos a deveni§i a ramas
unica calesi singura @lauza care ne poate trece din vremelnicie sprgnige, de la
sentimentul faptului £ suntem muritori la cel al propriei noastre nemurtte la
corgtiinta de sine a ceea ce estedtecla costiinta de sine a ceea ce estgniesi fara
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dimensiune. Personalitatea pururea vie a Dumnemeudud Hristos este cu adanat
Biserica. Biserica este intotdeauna personalitatpsi duh divino-uman.

Definitia Bisericii, viaa ei, scopul ei, duhul ei, iconomia sajle sale, toate
acestea ne sunt oferite in minunata Pes@Dumnezeu-omului Hristos. De aceea,
misiunea Bisericii este de a-l face pe fiecare ia@ds al ei, In chip organic, una cu
Persoana lui Hristos, de a transformatainpropriului eu intr-o adewati traire intru
Hristos si propria cunogtere de sine (catiinta de sine) in cunetere hristi@
(comstiinta hristicd); pentru ca vig credincigilor sa devira viata in Hristossi pentru
Hristos; pentru ca personalitatea lar devirh 0 personalitate in Hristog pentru
Hristos; pentru ca Talntrul lor ¢ nu mai téias@ pentru ei Tgisi, ci Hristos 4 traiasa
in ei (Gal. 2, 20).

Misiunea Bisericii estesi de a le oferi membrilor 8 convingerea & starea
adewvirati a personaliti umane este aceea #gita din nemuriresi vesnicie si nu din
vremelniciesi moarte, precumi convingerea £ omul este unaator care se indreapt
din Tmpiratia timpului si @ motii spre nemuriresi vesnicie. Biserica este o instiia
divino-uman, vesnicie intrupai Tnlauntrul hotarelor timpuluki spgiului. Ea se afl
aici, in aceadtlume, dar nu este din aceasime (loan 18, 36). Ea se @fin lume
pentru a o ialta sus, la ceruri, acolo unde &a dre originea, izvorul. Biserica este
apostoli@, soborniceast; divino-uman, atempora si de aceea este o blasfemie — o
blasfemie de neiertat impotriva lui Hristgsimpotriva Sfantului Duh — a considera
Biserica o institde nagionak, de a-i atribui aspita marunte, tredtoare, legate de
factorul timp. Scopul ei este dincolo de hotarele tiunailor, este apostolic,
atotcuprinztor: este acela de a-i uni petitmamenii, in Hristos, indiferent de
ngionalitatea, rasa sau mediul social din care prd\Wu mai este iudeu, nici elin; nu
mai este nici rob, nici liber; nu mai este pariebbteasd si parte femeiasty; pentru @
VoI toti una suntg Tn Hristos lisus” (Gal. 3, 28), fiindc'Hristos este totugi in toti”.

Mijloacele si metodele acestei uait, comuniuni a tuturor in Hristos, au fost
asigurate de atre Biseri@ prin Sfintele Tainesi prin lucririle sale divino-umane
(practici ascetice, virti). In taina Sfintei Euharistii t ne unim intru Hristos. Prin
intermediul acestei taine, omul se gtieecu Hristos in chip organig, in acelai timp,
cu tai credincigii. De asemenea, practicand viike divino-umane: credia,
rugaciunea, postul, dragostea, umiinsmerenia, deplina compasiyndaruire de sine,
milosteniasi celelalte, omul se Tateste Tn aceastunitate, comuniune,agtrand-o cu
sfintenie, tdindu-L personal pe Hristos, atat ca unitate a peogele personaliti, catsi
ca esetd a unititii sale cu ceilgl membri ai trupului lui Hristos, Biserica.

Biserica este intruparea persoanei Dumnezeu-orfisios, un organism divino-
umansi nu 0 organizée omeneasc Biserica este indivizibil asa cum este persoana
Dumnezeului-om, @& cum este trupul Dumnezeului-om. Din ackgstcind este o
eroare fundamentalde a Tmprti organismul divino-uman al Bisericii Tn mici
organizaii nationale.

Pe parcursul trecerii lor prin istorie, numeroassetici locale s-au limitat la
ngionalism, la metodai aspiraii nationale, biserica noagtrsarla aflandu-se printre
ele.

Biserica s-a adaptat la oameni, cand de fapt drebuit s fie exact invers,
oamenii & se adapteze la BiseficAceasi greseak a fost comis de multe ori de atre
Biserica noas#r de aici. Dar nogtim foarte bine & acestea au fost “neghinele” tiie
noastre biserigti, neghine pe care Domnul nu le va starpgahdu-le % creasé
impreura cu graul paa la vremea seceului (Mt. 13, 29-30). Noistim bine, de
asemenea (Domnul ne-a #mat astfel) @ aceste neghingiiau originea la \@jmasul
nostru dintotdeaung vrajmasul lui Hristos: diavolul (Mt. 13, 25-28).

Dar noi posesim aceast cunoatere in degert da@ aceasta nu este transformat
rugaciune, rugciune prin care Hristos ne vaiz) pe viitor de a deveni noi §ime
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senanatorii si cultivatorii unor astfel de neghine. Este acuramea potrivii — ceasul al
doisprezecelea — pentru ca reprezetiit8isericii noastre % inceteze de a mai fi nimic
altceva decat slujitori ai ianalismului,si sa devira episcopisi preai ai uneia sfinte,
soborniceti si apostolice Biserici.

Misiunea Bisericii, ddt de Hristossi pusa in practi@ de Sfinii Parinti, este
aceasta: ca in sufletul oamenilorstnosa fie sadita si cultivata corgtiinta @& fiecare
membru al Bisericii Ortodoxe este o perso@oborniceast; o persoah care exist
pentru venicie si este divino-uma; ca fiecare persoaneste a lui Hristosi este, prin
urmare, frate cu orice fifdA umard, un slujitor al tuturor oamenilogi al tuturor
lucrurilor create. Acesta este obiectivul oferis@&icii de étre Hristos. Oricare altul nu
apatine lui Hristos, ci lui Antihrist.

Pentru ca Biserica noastsa fie cu adedrat Biseriéd a lui Hristos, Biserig
soborniceast; trebuie cu adewat si-si implineasé acest obiectiv major n randul
oamenilor.Si totusi, care sunt mijloacele de implinire a acestui otedivino-uman?
inca o dat, mijloacele sunt ele insele divino-umane fiilmdm obiectiv divino-uman
poate fi implinit doar prin mijloace divino-umarrgciodat prin mijloace omengi sau
prin oricare altele. Tocmai din acest punct de ved®serica se difergiaza radical de
orice este omenesc sau lumesc. Aceste mijloaceunursmic altceva decat practici
asceticesi virtuti divino-umane. lar acestea pot fi practicate cencsvine doar deitre
asceii divino-umani, puritori de Hristos. Virttile divino-umane exigtintr-o inrudire
organic. Fiecaredi are izvorul n cealailt completandu-se una pe alta.

Prima dintre virttile ascetice estefortul credinei: sufletele oamenilor trebuié s
se stiduias@ neincetat intru acedsvirtute capital; aceasta insearca sufletele
credincioase trebuigise druiasad lui Hristos fira rezervesi fara compromisuri, dup
ce vor fi coborat panin adancurile fiigelor lorsi se vor fi ridicat spre #timile divino-
umane. Este un lucru esith de a inidacina Th oameni faptulaccredirta in Hristos este
0 virtute ce defxeste hotarele stramte ale ideii detipaalism, fiind ecumentc si
soborniceast; treimici; si ca pentru cel ce crede in Hristos este neéeadeptarea lui
Hristossi doar a lui Hristos, in fiecare moment altuisale.

Cea de-a doua virtute ascétieste virtutea divino-uma a rugiciunii si a
postului Aceasta este o0 virtute care trebuiedsvirh 0 permanegd, un mod de vig al
ortodogilor, devenind suflet din sufletele lor, fiinglcrugiciunea si postul sunt
atotputernice mijloace oferite de Hristos spre gtcumu numai persoana umagrdarsi
societatea, oamenii, neamul omenesc, in generainghrde orice necitie.

Postulsi rugaciunea pot cu adévat s curae sufletele oamenilor goi de orice
fel de necuitii si de picate (Mt. 17, 19-21; Luca 9, 17-29). Sufletele oaitoe trebuie
hranite permanent printr-o vié ortodox de rugiciune. Postuki rugaciunea nu trebuie
folosite doar pentru individ, sau pentru un pomdrpentru taoi si pentru toate; pentru
prietenisi pentru viajmasi, pentru cei ce ne persegui ne dau la moarte, fiindcin
felul acesta crginii se deosebesc de neamuri (Mt. 5, 44-45).

Cea de-a treia virtute divino-umiaaste cea dragostei e vorba de dragostea care
nu cunogte limite, care nu se intrealsine e vrednigi cine nu, ci 1i cuprinde pe tio
trebuie &-i iubim pe prietenisi pe viajmasi, pe [@catosi si pe faufacatori, fara sa le
iubesti pacatelesi crimele acestora. Ea ii binecuvantege cei blestemasi, precum
soarele, ea giluceste si peste ceidi si peste cei buni (Mt. 4, 45-46). Aceasiragoste
divino-umana trebuie cultivat in inimile oamenilor fiind& tocmai acest caracter
sobornicesc al ei o difergaza de alte forme de iubire relatigeegoiste: de cea de tip
fariseic, de cea umanistde cea altruist de cea n#onalis, precumsi de cea
animali@. Dragostea lui Hristos este pururea atotcupitoare. Ea este dobandiprin
rugaciune fiind@ e un dar al lui Hristos. Acum, inima ortodioge road cu intensitate:
“Doamne al iubirii, druieste-mi mie aceastdragoste a Ta pentrutigi pentru toate!”
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Cea de-a patra virtute este ceanailinfei si smereniei Doar cel ce este bland
smerit cu inima poate ligti inimile crude, pline de tulburare: numai cel déu inima
poate smeri sufletele mandse trufase. A a#ita “blandee faa de tai oamenii este
obligaia fiecirui crestin adevrat” (Tit. 3, 2). Dar omul devine cu adewat blandsi
smerit atunci cand ekiiindreapd adancul inimii &re Domnul lisus Hristos, El fiind
singurul cu adearat “blandsi smerit cu inima” (Mt. 11, 29). Sufletul oameniloebuie
imblanzit cu blandea lui Hristos. Orice om trebui& Bvge i se roagesa: “Blandule
si bunule Doamne, ligteste-mi sufletul meu tulburat!” Domnul S-a smerit gi@e cu
cea mai mare umilid. El S-a intrupagi S-a ficut om.

Ca 4 fii al lui Hristos atunci smesgge-te precum un vierme: pune-te in sitaa
celor ce sunt induretiaplini de tristee si de necazuri, a celor ce seaafh tulbugri si
sminteli. Smergie-te mai tare decattipfa-te tuturor toate, dar dapHristossi intru
Hristos. Atunci cand nu ai smerenia Lui, radg: “O, Dumnezeule Cel plin de
smerenie, INV&-ma si pe mine smerenia Tal!”

Cea de-a cincea virtute ascetiestevirtutea rabdarii si a umilirrei. Cu alte
cuvinte, 4 patimesti toate Eutitile, i nu fAsphtesti rau cu Bu, S ieni cu absolut
compitimire orice atac, défmaresi rautate. lai ce inseaminsi fii al lui Hristos: ¢ te
simti mereu #stignit lumii, persecutat de ea, agresat, scugegconsiderat. Lumea nu-i
va accepta pe cei ce sunt gtoti de Hristos, la fel precum nu L-ar accepta mei
Hristos Tnsii. Mucenicia este starea Tn carestiraul aduce roade. Acest lucru trebuie
Impartasit oamenilor. Pentru ortodgic mucenicia inseananpurificare, cuitie. A fi
crestin nu Tnseami doar a &bda suferiga cu bucurie, ci a-i ierta plini de cogtipnire
pe cei ce sunt cauza ei, a te ruga lui Dumnezetnpenga cum au procedat Domngil
arhidiaconul Stefan. Si roagi-te ga: “Indelung #bditorule Doamne, #tuieste-mi
puterea de aibdasi ierta; fi-ma generosi smerit”.

Misiunea Bisericii noastre este de a insufla acestati divino-umanesi practici
ascetice Tn modul de ¢ial oamenilor, de a le uni t&si sufletul statornic cu aceste
virtuti divino-umane, hristice. Fiindcin acestea afin mantuirea sufletului de relele
lumii si de acele organizia lumesti pierzitoare de suflet. Dreptispuns la ateismul
“erudit” si la canibalismul rafinat al civilizéei contemporane, noi trebui@ promovam
acele personaliti purtitoare de Hristos, care cu blame oilor vor risipi #utatea
lupilor si cu puritatea porumbeilor vor salva sufletul oafftende la putreziciuneai
moartea culturalsi politica. Trebuie § facem un efort ascetic in numele lui Hristos ca
raspuns la actul de culturealizat in numele fiitei europene dezintegragedeczute,
n numele ateismului, civilizeei sau al lui antihrist.

latd de ce sarcina majbra Bisericii noastre este aceea de a crea astfabcie
purtitori de Hristos. Cuvantul de ordine care ar tredusit asizi in cadrul Bisericii este
acesta: revenim la asg@ hristofori si la Sfintii Parinti! Sa practiam si noi nevoina
si virtutile Sfintilor Parinti! Sa practiam virtutile Sfantului Antonie, ale Sftilor
Atanasie, Vasiligi Grigorie, ale Sfiilor Serghiesi Serafim ai rgilor, ai Sfintilor Sava,
Prohiesi Gavriil ai sarbilorsi ale altora asemenea lor, fiirdtocmai aceste virtune-au
daruit acsti sfinti, exemple demne de urmat. Aztnumai eforturile ascetice ortodoxe
si virtutile pot insufla sfigenia in orice suflet, in sufletul tuturor oamenitoostri —
vazand @ obiectivul divino-uman al Bisericii este neschiphbar mijloacele sale sunt
si ele aceleg, fiindca Hristos este Acelg ieri si azisi in vecii vecilor (Evrei 13, 8).
Aici rezida difererta dintre lumea obnuita si cea care tiieste intru Hristos: lumea este
trecitoaresi temporad, in timp ce lumea lui Hristos este pururea implindeschis
vesniciei.

Ortodoxia, ca unic vag deplim pastratoare a Persoanei desisite, stélucitoare
a Dumnezeu-omului Hristos, este implinin mod exclusiv prin aceasiucrare a
virtutilor cu ajutorul harului, prin mijloace ortodoxe intregime divino-umangi nu
prin imprumuturi de la romano-catolicism sau prizie8sm, intrucat acestea din drm
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sunt forme ale cginismului du@ modelul mandrei fiitei europenai nu a smeritei
fiintei divino-umane. Aceastmisiune a Bisericii estesurati de Dumnezeu Insiy
fiindca printre oamenii ngri exiséa un duh de nevoia, asa cum este el luator in
ogorul Ortodoxiei de-a lungul secolelor. Sufletuloolox al oamenilor ngri se sprijira
pe Sfirtii Parinti si pe ascgi ortodogi. Practicile ascetice, la nivel personal, famikial
la nivel de parohie, mai ales Agjuneasi postul, reprezirit trasitura fundamental a
Ortodoxiei. Poporul nostru este un popor al luiskrs, un popor ortodox, fiinde- ga
cum a ficut-o si Hristos — el rezuih Evanghelia in aceste dowirtuti: postul si
rugaciunea.Si mai este un popor convins de faptdl arice necuttie, orice fel de
ganduri murdare pot fi alungate din oameni doam pdestea singure (Mt. 17, 21). In
adancul inimii sale, poporul nostru 1l cugteape Hristosi Ortodoxia,stie exact ceea
ce face ca o perscaonrtodox sa fie ortodox.

Ortodoxia va genera intotdeauna rgegea ascetic Ea nu recunagée nimic
altceva. Ascgi sunt singurii misionari ai Ortodoxiei. Nevam este singura ecoak
misionaf. Ortodoxia inseaninefort ascetigi viata, si doar prin acestea daunisiunea
ei este transmismai departesi implinita. Trairea nevoiei ar trebui § fie misiunea
launtrica a Bisericii noastre printre oameni. Parohia trebsii deviri un focar de
nevoirta. Dar acest lucru poate fi implinit doar d#re un preot ascet.

Rugiciuneasi postul, viaa orientai spre Biserig a parohiei, o vig liturgica:
Ortodoxia déne toate aceste mijloace dregt fundamentale de lucrare a rgtaii in
randul poporului &. Parohia, comunitatea parolijahre nevoie de regenerageprin
dragoste hristic si frateasé trebuie indreptét smerit spre Elsi spre tai oamenii,
umila si modesd, intr-un duh de jerifsi lepadare de sine. lar o astfel de slujire trebuie
intarita si hranita prin rugiciunesi viata liturgica. Aceasta este lucrarea fundamentgal
indispensabil. Dar pentru a atinge acetl existi 0 cerina absolut necesar ca tai
episcopii, predi si monahii ngtri si deviri ei Trsisi ascei. Sa 1l rugim fierbinte pe
Domnul Dumnezeul nostrd $mplineasé aceasta.

18



INTRODUCERE
LA “VIE TILE SFINTILOR”

Para la venirea Domnului nostru lisus Hristos in lunmeasté pamanteast, noi,
oamenii, nwtiam cu ade&rat decat despre moarfemoarteastia despre noi. Tot ceea
ce era omenesc eraitpuns, acaparagi cucerit de dtre moarte. Moartea era mai
apropiai de noi decat noi #ne, si mai reaf si mai puternid@ decat noi Tgine,
incomparabil mai puternicdecat fiecare om in parte decat toi oamenii la un loc.
Pamantul era o cumplittemnia a motii, iar noi, oamenii, eram robii neajutoraai
mortii*. Doar o dat cu Dumnezeu-omul Hristos “s-aitat viaa”; “viata vesnica” ni s-a
aritat nodi, muritorilor celor fira de ridejde, robi tiélosi ai motii®. Si acea “viai
vesnica”, noi, oamenii, “am §zut-o cu ochii netri si am pipiit-o cu mainile noastré”
iar noi, cratinii, “marturisim viaa vesnica” tuturor’.

Fiindci a trai in unire cu Domnul Hristos inseaia tii viata vesnica chiar aici
pe mmant. Noi stim din experiera proprie @ lisus Hristos este adaatul Dumnezeu
si viata cea venica®. Si pentru aceasta a venit El in lumé:rs-L arate pe adevatul
Dumnezeusi viata cea vgnica intru Ef. Adewiratasi preacurata dragostetiade om
const intru aceastai numai intru aceasta: faptui ®umnezeu L-a trimis pe Unicul
Sau Fiu rascut in lume ca noiasputem avea via prin El, si prin El s vietuim vesnic.
De aceea, cel ce 1l are pe Fiul lui Dumnezeu, aagi;vcel ce nu il are pe Fiul lui
Dumnezeu nu are v (1 loan 5-12) — unul ca acesta sea afi totul intru moarte.

Viata in unicul, adewratul Dumnezewi Domn lisus Hristos este cu adeat
singura noasirviata adewvirat, fiindca ea este cu totul yeica si in mod absolut mai
puternié decat moartea. Poate o tdiacare este infestatde microbul mati si care
sfageste n moarte &fie numiti cu adevrat viga? Asa precum mierea nu este miere
atunci cand este amesteacat otrav, care treptat transfofrtoat mierea in otray, la
fel si 0 viata care sfégeste in moarte nu este viia Nu existi capit sau limig a iubirii
Domnului Hristos fag de om: fiind@ pentru ca noi, oameniia slobandim viga vesnica,
viata care este intru E§i pentru a vieui alaturi de El, nu ni se cere nimic — nici
Tnvatatura Tnal, nici slaw, nici bodgitie, nici altceva pe care nod siu-l avem, ci mai
degrald numai ceea ce fiecare dintre noi poate ageae este aceasta? Cradirin
Domnul nostru lisus Hristos. Pentru acest motivferio EI neamului omenesc, El,
Singurul Prieten al omului, aceasminunat veste: Dumnezeu atat de mult a iubit
lumea, incéat L-a dat pe uniculilsFiu, astfel incat tot cel ce crede in Elnsl piag, ci
sa aibd viata vesnica. Cel ce crede in Fiul are wiavesnica (loan 3, 16-36). Ca unicul
Dumnezeu adevat Care poateadui oamenilor ceea ce nici un inger sau om nu poate
darui, numai Domnul Hristos a avut curajsil dreptul 4 le spui tuturor oamenilor:
“adevarat, adewrat va spun vod: cel ce crede in Mine are viavesnica” (loan 6, 47)si
“unul ca acesta a trecut deja de la moarte lag'vigoan 5, 24). Credita in Domnul
nostru lisus Hristos il ugee pe om cu Domnul Cel ¥eic Care, dup masura creditei
omului, picué in sufletul acestuia via vesnica, asa incat acesta simgeintelege & este
vesnic.

Si acest lucru il simte intr-o #sur@ cu atat mai mare cu céat el guesste conform
cu credina care ii sfipeste treptat sufletul, inima, cetinta si intreaga fiina prin

L Cf. Evrei 2, 14 - 15.
2Cf.1loan 1, 2.
cf.1loan1,1

4Cf. 1 loan, 1, 2.
°Cf.1loan 1, 3.

¢ Cf. 1 loan 5, 20.
"Cf. 1 loan 5, 11.
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dumnezeigtile energii ale harului. Dupmasura creditei omului crgte si sfintirea
propriei sale firi.Si cu cat este un om mai sfant, cu atat mai putegininai viu este
sentimentul propriei sale nemuriri, precugn corstiinta nu numai a propriei sale
vesnicii, ci si a oricirei alte fiine. De fapt, viga adevrati a omului incepe odatcu
credinta sa in Domnul nostru lisus Hristos, cagelicredineaz tot sufletul, inima,
toate puterile Domnului Hristos Care treptat il ngite, 1l transfigureaz si-|
indumnezeige. Si prin sfintire, transfigurargi indumnezeire sunt réksate asupra sa
dumnezeigtile energii ale harului care-i conferatotputernicul sentiment, dagi
corstiinta nemuririisi vesniciei personale. In realitate, véanoasti este vigi atat cat
este tdita Tntru Hristos.Si cu cat este vimita mai mult intru Hristos, cu atagii
manifest sfintenia; cu cat este mai sfanb viaa, cu atat mai nemuritoarg mai
vesnica este aceasta. Cu totul opus acestui proces esteteao Ce este moartea?
Moartea este gzatul copt; iar pcatul copt este despirea de Dumnezeu, intru Carele
singur se afl viata si izvorul vietii. Acest adeir este evangheligi dumnezeiesc:
sfintenia inseamn viatd, pacatosenia inseamm moarte; cucernicia Tnseamirviata;
ateismul inseaminmoarte; credita e viaa, necredifa este moarte; Dumnezeu este
viata, diavolul este moarte. Moartea este desea de Dumnezeu, iar V& este
revenirea la Dumnezeyi vietuirea intru Dumnezeu. Cred#n este cu adévat
rengterea sufletului din letargie, din moarte: “moragra inviat” (Luca 15, 24). Omul
a experiat aceasinviere a sufletului din moarte pentru primaaoen Dumnezeu-omul
Hristossi 0 experiaz permanent in Sfanta Sa Bisériintrucat ta cei ce sunt ai Lui se
afla in ea. lar El sealuieste pe Sine tuturor credingitor prin Sfintele Tainai sfintele
virtuti. Acolo unde se ail El, nu mai exist moarte: omul acela deja a trecut de la
moarte la vigi. Odati cu Invierea lui Hristos, noi pznuim dispatia motii si inceputul
unei vigi noi, vesnice’. Adevirata viai pe imant incepe intr-adéw de la invierea
Mantuitorului, éci nu se sfaeste in moarte. &a Invierea lui Hristos viga omeneasc
nu este nimic altceva decéat o lewnlecidere care in cele din uihse sfageste n chip
inevitabil cu moartea. Addévata viaa este cea care nu se s&te cu moartea. lar o
astfel de vigi a devenit cu putiti pe @imant doar odatcu Invierea Domnului Hristos,
Dumnezeu-omul. Vi@ este cu adévat reaf doar in Dumnezeu, fiindceste o vig
sfans, si datorita acestui lucru este o wianemuritoare. Doar prin credanin Domnul
Hristos Cel Inviat, omul experiazmiracolul cel mai uimitor al existesi sale: trecerea
de la moarte la nemurire, de la relafivrecitor la venicie, de la iad la cer. Doar atunci
se giseste omul pe sinegsi afla adevratul eu, eul & cel vanic: “Caci mort erasi a
Tnviat, pierdut ergi s-a aflat” (Luca 15, 24). Ce sunt gtiaii? Crestinii sunt purttori

de Hristossi datoriti acestui fapt sunt puitbri si posesori ai vigi celei vesnice, iar
aceasta dupmasura creditei si a sfinteniei care vine din credih Sfintii sunt cratini
desivasiti fiindca ei au fost sfititi in cel mai inalt grad prin nevaggle sfintei credite

in Domnul Hristos Cel inviagi pururea fiitor, iar moartea nu are nici 0 putasipra
lor. Viata lor este cu totul ascuhgh Domnul Hristos, iar pentru acest motiv, taidor
este intru totul viga lui Hristos; gandirea lor este in intregime géewlilui Hristos, iar
modul lor de percepere este cel al lui Hristos. dexa ce au ei este mai intai al lui
Hristos si dupa aceea este al lor. Da@ vorba de suflet, acesta este mai intai al lui
Hristossi mai apoi al lor; dat e vorba de vi@, aceasta este mai intai a lui Hristds
mai apoi a lor. Tn ei nimic nu este al lor, ci atesi cu totul ei sunt ai lui Hristos. De
aceea vigle sfintilor nu reprezint nimic altceva decat via Domnului nostru lisus
Hristos, repetatin cazul fiedrui sfant intr-un grad mai mare sau mai mic, sdbrma
sau alta. Mai exact, este tasDomnului Hristos continuafprin sfinti, viata Logosului,

a Dumnezeului nostru intrupat, a Dumnezeu-omutuisliHristos care S-adut om. Ca
om, El ne-a pututaui si transmite viga Sa dumnezeiagcca Dumnezeu, prin via Sa,

8 Cf. Canonul pascal, cantul 7, cf. Evrei 2, 14, 1,
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El ne-a putut sfin si ne-a putut face nemuritoagevesnica viata noastt omeneascpe
pamant. “Pentru £ si Cel ce sfineste si cei ce se sfitesc, dintr-Unul sunt t6 (Evrei 2,
11). Domnul nostru lisus Hristos &ctit acest lucru posibgi realizabil Tn lumea noastr
din momentul in care El S-adut om, a luat trugi sangesi in acest fel El a devenit
Frate al omului, un Frate diiprup si sangé. Dupi ce S-a fcut om, Emanand
Dumnezeu, Dumnezeu-omul lisus Hristos a dusapedpt o viai sfant, fiara de picat,
divino-umari, iar prin aceagtviati, prin moartesi Inviere a nimicit pe diavoluki
domnia sa asupra miy si, prin acest fapt, El aaduit si Isi daruieste permanent
energiile Sale pline de har celor ce cred in §,iacat acgia si-| poat birui pe diavol,
moarteasi orice ispiti'°.

Aceast viata divino-umar poate fi aflai in plinitatea ei in Trupul divino-uman
al lui Hristos — Biserica si este permanent expeiddh Biseri@ de intreaga comunitate
crestina si de fiecare credincios in parte dupasura creditei fieciruia.

Vietile sfintilor sunt de fapt vigh Dumnezeu-omului Hristos care esteirsat in
cei ce 1i urmeaxzLui si este experiatde dGtre acatia in Biserica Lui. Cea mai arunti
parte a unei astfel de vievine intotdeauna direct de la El, findEl este vig'™, viata
infinita, nesfagita si vesnica, care cu puterea Sa dumnezeiasdiruit toate maile si
inviaz din toate matle.

Dupi Tnvatatura Celui Ce este Adéxul Tnsusi: “Eu sunt Tnviereai viata” (loan
11, 25), minunatul nostru Dongn Stapan care este intru totul “inviergiaviata” se afk
in Biserica Sa cu intreaga Sa fiinca realitate divino-uman si de aceea aceast
realitate nu are sfgt.

Viata Sa contin@i in veci de veci; fiecare gn face parte din acefatrup cu
Hristos?, fiind crestin, fiindca el triieste viga divino-uman a acestui Trup al lui
Hristos ca celdl organié@ a Sa. Cine este gtewul? Cratinul este un om care \tigeste
prin Hristossi intru Hristos.

Porunca Sfintei Scripturi este dumnezeiaswvoi sa umblgi cu vrednicie intru
Domnul” (Col. 1, 10), Cel Care S-a intrugaCarele ca Dumnezeu-om @mas cu totul
in Biserica Sa care wigeste venic cu El. lar “a umbla cu vrednicie intru Domnul”
inseama a vigui dup cuvantul Evangheliei lui Hristos. De aceea, aéepstuné a
Sfintei Scripturi estgi fireasa: “Sa va purtgi numai in chip vrednic de Evanghelia lui
Hristos” (Filip 1, 27). Viaa taita dupi invataturile Evangheliei, vie sfani,
dumnezeiasg reprezind viata normai si fireas@ pentru cretini, fiindca crestinii, dupa
chemareai vocaia lor, sunt sfifi: aceast veste bua o aftim in Sfintele Scripturi, pe
tot parcursul Noului TestaméfitA ne sfinti cu totul, atat sufletge catsi trupeste, iat
chemarea noadgitr Acest lucru nu este o misiune, ci mai degrabregué a credinei.
Porunca Sfintei Scripturi este limpeglechiar cu totul limpede:sa cum Cel Prea Sfant
Care v-a chemat la credireste Atotsfant,sasi voi fiti sfinti intru toate (1 Petru 1, 15).

lar aceasta inseamed, dup Hristos Cel atotsfant, Carele dupe S-a intrupati
S-a ficut om, a aitat prin viga Sa sfigenia intrupat, si noi trebuie § aatam o viga
sfant: “Fiti sfinti pentru @ Eu sunt Sfant” (1 Petru 1, 16). El are drepfubsrunceast
acest lucru deoarece, dupe S-a fcut om, El Se #tuieste pe Sine Tns tuturor, El,
Cel Sfant, prin dumnezaie energii care sunt necesare uneti\séinte si cucernice in
aceast lume".

°Cf. Evrei 2, 14 — 17.

10 Cf. Evrei 2: 14,15,18

1 Cf. loan 14, 6; 1, 4.

12 Cf. Efes. 3, 6.

13Cf. 1 Tes. 4:3,7;Rom. 1, 7; 1 Cor. 1, 2; Efesl — 18; 2, 19; 5, 3; 6, 18; Filip. 1,1; 4: 222; Col. 1:
2-4,12,22,26;1Tes. 3,13;5,27; 2 Tim.;JKimon 5, 7; Evrei 3, 1; 6, 10; 13, 24; luda 3.

14 Cf. 1 Tes. 5, 22 — 23.
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Dupd ce s-au unit ei #isi duhovnicgte si prin har cu Cel Sfant — Domnul nostru
lisus Hristos — cu ajutorul cred®, cratinii insisi primesc de la El sfintele energii
pentru ca eispoat duce o vig sfant. Vietuind langi Hristos, sfinii pot face lucérile
lui Hristos, fiinda, akturi de El, ei devin nu numai puternici, ci chidotputernici.
“Toate le pot intru Hristos, Cel ceanintareste” (Filip 4, 13). Si intru acatia se
implineste cu ade&rat cuvantul & cei ce cred in El vor face lueile Salesi chiar
lucruri mai mari decéat acestea: “Adeat, adewrat zic vod: cel ce crede in Mine va
facesi el lucrarile pe care le fac Egi mai mari decat acestea va face” (loan 14, $R).
intr-adevir, umbra Sfantului Apostol Petru a vindecat; primtr cuvant, Sfantul Marcu
de la Muntele Francia a geatsi a oprit un munte... Atunci cand Dumnezeu Seut
om, atunci viga dumnezeiagca devenit vigi omeneastg puterea dumnezeigs@
devenit putere omenediscadevrul dumnezeiesc a devenit adevomenesc, iar
credincigia divina a devenit credincile omeneasc tot ceea ce este al lui Dumnezeu a
devenit al omului. Ce sunt “Faptele Sfior Apostoli”? Ele sunt fapte ale lui Hristos
sausi mai bine spus apostolii lucreaaceste fapte prin Hristos Care sei afl eisi
lucreaz prin ei.Si ce sunt vigle tuturor credincigilor urmatori ai lui Hristossi care se
perpetueaz prin ei cu ajutorul Sfintelor Taing ale sfintelor virtdi? Si ce suntVierile
Sfirvilor? Ele nu sunt nimic altceva decat un anume fel aetimuare aFaptelor
Apostolilor. In ei se afl aceesi Evanghelie, acegnviati, aceeg credini, aceeg
vesnicie, aceeq “putere de Sus”, Aceta Dumnezewi Domn. Fiind& “lisus Hristos,
leri si azisi In veci, este acedd (Evrei 13, 8). Acelai pentru tai oamenii din toate
timpurile, Tmpirtasind aceleg darurisi aceleai energii dumnezei tuturor celor ce
cred in El. Aceastperpetuare a tuturor energiilor divine, det¥iditatoare, in Biserica
lui Hristos, din veac in veag din generde in generg@e, constituie intr-adewv Sfanta
Traditie vie. Aceast Sfant Tradtie este perpetuaftara intrerupere ca via a harului in
toti crestinii, intru care, prin Sfintele Taing sfintele virtui, lisus Hristos vieuieste prin
Harul Siu. El este cu totul prezent in Biserica Sa filh@a reprezirit plinatatea Sa:
“plinirea Celui ce plingte toate intru " (Efes. 1, 23). lar Dumnezeu-omul Hristos
este pliitatea atotdewarsita a Dumnezeirii: “&ci intru El gilasluieste toad plinatatea
Dumnezeirii in trup” (Col. 2, 9). lar cg@nii trebuie, cu ajutorul Sfintelor Taing al
sfintelor virtui, si se umple cu “toatplinatatea lui Dumnezeu” (Efes. 3, 19). Vile
Sfintilor ne inftiseaz acele persoane pline de Hristos Dumnezeu, acetogee
purtitoare de Hristos, acele persoane sfinte intru esate fistrat si prin care se
transmite sfanta tragie a acelei vig pline de har dumnezeiesc. Ea sstpeaz si se
transmite cu ajutorul sfintei Wigiri evanghelice. Fiindc vietile sfintilor sunt sfinte
adevruri evanghelice care sunt traduse inavimoastt omeneascprin harsi nevoirte
ascetice.

Nu existi nici un adedr evanghelic careasnu poai fi tradus in viga omului.
Toate au fost rostite detce Hristos Domnul cu un scop: pentru a deveniavieastt,
realitatea noastr bucuria noasit lar sfintii, toti, fara excepie, experiaz aceste
adevaruri dumnezeigti drept punct central al vigor lor si ca eseti a fiintei lor. Pentru
acest motiv “Vigile sfintilor” sunt o dovad si o marturie a faptului & originea noasir
se affi in cer, @ noi nu suntem din aceddume, ci din aceeaa@mul este cu adérat
om doar in Dumnezeui@e @mant omul tiieste aproape de cerurii ¢pentru noi
cetatea noagtreste in ceruri, de ungeasteptim Mantuitor, pe Domnul lisus Hristos”
(Filipeni 3, 20), & sarcina noasireste de a ne face oameni g#rehranindu-ne cu
“painea cea cereagccare s-a pogorat peimant®. lar El a pogorat spre a neihi cu
vesnicul adevr divin, cu vanicul bine dumnezeiesc, cusvica credincigie divina, cu
veshica iubire dumnezeiasccu venica viga dumnezeiascprin Sfanta Imprtasanie,
prin vietuirea intr-Unul adeirat Dumnezewi Domn lisus Hristo¥. Cu alte cuvinte,

15Cf. 2 Petru 1, 3.
16 Cf. loan 6: 33, 35, 51.
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chemarea noagtreste aceea de a ne umple de Domnul nostru lisistokir de
dumnezeigtile Sale energii de via ditatoare, de a #&i intru Hristossi de a ne face pe
noi insine hristai.

Dac vei incepe aceastucrare gti deja in ceruri, d@ umbli pe @mant; gti deja
in intregime in Dumnezeu @ddiinta ta a #mas in cadrul limitelor firii omer&. Omul
care se hristifig se depseste pe sine ca om, prin Dumnezeu, prin Dumnezeu-omul
intru care se afl chipul degsvarit al omului adesrat, real, deplin dup chipul lui
Dumnezeusi intru El ne sunt oferite energiile divine atotbipare, cu ajutorul arora
omul se Tnak deasupra origui pacat, a moti, a iaduluisi acest lucru are loc prin
intermediul Bisericiisi Tn Biseric, pe care toate puterile iadului nu o pot birundca
in ea se all minunatul Dumnezeu-om, Domnul nostru lisus Hristos toate
dumnezeigtile Sale energii, cu adéurile, realitile, desivarsirile, vietile si vesniciile
Sale. Viaile sfintilor sunt sfinte narturii ale minunatei puteri a Domnului nostru lisus
Hristos. In realitate ele suntanturii ale faptelor Apostolilor, doar perpetuate-ale
lungul veacurilor. Sfini nu sunt decat sfin martori, precum Sfiti Apostoli care au
fost cei dintai martori a ce? A Dumnezeu-omuluudidristos; ai lui Hristosastignit,
inviat, Traltat la cerurisi vesnic viu; ai atotmantuitoarei Sale Evanghelii castee
neincetat scrisin sfinte fapte evanghelice din generdn generge, fiindca Domnul
Hristos, Carele este pururea agellicreaz permanent minuni cu sfanta Sa putere intru
sfintii Sai martori. Sfirtii Apostoli sunt cei dintai sfith martori ai Domnului Hristosi ai
iconomiei Sale divino-umane a mantuirii lumii, igretile lor sunt narturii vii si
nemuritoare ale Evangheliei Mantuitorului ca tw¥ianoui, viata harului, sfari
dumnezeiasg divino-umand si de aceea pururea minuaat adewirati, precumsi viata
Mantuitorului este minunati adewirata. Si cine sunt crginii? Crestinii sunt aceia prin
care sfanta vid divino-uman a lui Hristos se contiriudin generge n generge pari
la sfasitul lumii si al vremii, iar ei toi formeaz un trup, Trupul lui Hristos — Biserica:
ei sunt nidulare ale Trupului lui Hristosi madulare fiecare in parte unuitee altuf’.
Izvorul dumnezeigii vieti nemuritoare a inceput Surg si curge ind neincetat din
Domnul Hristossi prin el cratinii curg in viga vesnica. Crestinii sunt Evanghelia lui
Hristos perpetudt de-a lungul veacurilor in cadrul neamului omendsc.Vietile
Sfintilor totul este ohinuit ca in Sfanta Evanghelie, dar totul este exttiaar ca in
Sfanta Evanghelie — atat una shtealalti, intru totul adearatesi reale.Si totul este
adewvirat si real prin aceea realitate divino-umai; si aceea sfangé putere — divia si
umari — depune rdrturie fgaa de acest lucru, divinintr-un chip atotdewarit si
umard, de asemenea, intr-un chip atotd@ssit.

Ce sunt vigdle sfintilor? lat, noi suntem in ceruri fiindcpamantul se face cer
prin sfintii lui Dumnezeu. lat, noi suntem printre Tngerii Tn trup, printre pborii de
Hristos. Si oricine sunt ei, Domnul este cu totul Tnseicu eisi printre ei;si exist
intregul ade&r divin vesnic, si intreaga credincige divina vesnica; si intreaga dragoste
divina vesnica si intreaga vig divina vesnica. Ce sunt vigle sfintilor? la@, noi suntem
in rai, in care tot ceea ce este dumnezeiesc, sf@mturitor, venic, drept, adewrat si
evanghelic, crge si se inmufeste. Fiindd, prin Cruce, in fiecare dintre sfirpomul
vietii nemuritoare, dumnezeit, vesnice a infloritsi a adus muit road.

lar Crucea ne duce la cer; ne conduce ckiigre noi dug talharul care, spre
Tncurajarea noagstr a intrat cel dintai in rai ddpAtotsfantulsi dumnezeiescul puitor
al Crucii — Domnul nostru lisus Hristos — intrarabb prin crucea pantei.

Ce sunt vigle sfintilor? lati, noi ne afim in venicie: nu mai exigt timp, fiindca
in sfintii lui Dumnezeu domrge vesnicul adevir divin, vesnica credincigie divina,
veshica iubire divird, vesnica viga divina. Si intru ei nu mai exigt moarte, fiindé
intreaga lor fiiga este plid de invietoarele energii divine ale Domnului HrsstGel

17 Cf. loan 6: 50, 51, 53 — 57.
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inviat, Singurul Biruitor al maii. Nu mai exisi moarte n ei, in oamenii sfinintreaga
lor fiinta este plid de Cel Singur Nemuritor — Cel Atotrec: Domnulsi Dumnezeul
nostru lisus Hristos. Noi ne afh pe amant printre singurii nemuritori adanati: ei au
biruit moartea, fcatele, patimile, demonii, iadul. Atunci cand n&mf cu ei, moartea
nu ne poate atama, fiinda ei au biruit-o. Sfigi sunt oameni care vigiesc pe pmant
prin sfintele, venicele, dumnezegtile adeviruri. De aceea vide sfintilor reprezing,
de fapt, dogmatica aplicatfiindca in ei toate sfintelgi vesnicele ade&ruri dogmatice
sunt experiate prin toate energiile lor creatcamde viga datitoare. in vigile sfintilor
se arat cat se poate de limpede faptéldogmele nu sunt numai adewnri ontologice
in ele Tnselei pentru ele insele, ciacfiecare dintre ele reprezinun izvor de vig
vesnica si sfant spiritualitate. Dup atotadetratasi Sfanta Evanghelie a uniculgi de
neinlocuitului nostru Domgi Mantuitor: “Cuvintele pe care vi le-am spus sdoh si
sunt viaa” (loan 6, 63), &ci fiecare dintre ele revardin sine o putere mantuitoare,
sfintitoare, plirk de har, de via datatoaresi transfiguratoare. #a adevirul sfant al
Sfintei Treimi, noi nu ne Tmyptasim din acea putere ce se revadsn Sfanta Treimai
pe care noi o dobandim prin cregin putere care neadviata, ne sfineste, ne
indumnezeige si ne mantuigte. Fra sfantul adea cu privire la Dumnezeu-omul
Hristos, nu exigt mantuire pentru om, fiindcdin acesta, atunci cand el este experiat de
catre om, izvo#iste acea putere mantuitoare care ne &dapdcat, de moarte, de diavol.
lar pentru acest sfant ade\cu privire la Dumnezeul-om — nu dau, oardrtorie vigile

a nenunarati sfinti cat se poate de limpedede evident? Fiindcsfintii sunt sfirti prin
inswsi faptul ¢ ei 1l experiaz in Intregime pe Domnul lisus Hristos drept suBiét
sufletului lor, drept cogtiinta a comtiintei lor, drept minte a min lor, fiinta a fiintei
lor, drept viaa a vigii lor. Si fiecare dintre ei, laolaltcu Sfantul Apostol Pavel, roste
cu tirie adevrul: “Nu eu mai téiesc, ci Hristos #ieste in mine” (Gal. 2, 20). Cerceta
cu atemie vietile sfintilor, fiindca din toate acestea izvgte puterea mantuitoare, de
viata datatoaresi plina de har a Prea SfinteiaScitoare de Dumnezeu, care diauzeste

si 1i conduce dintr-o nevota intr-alta, dintr-o virtute in alta, de la birtgnasupra
pacatului la biruina asupra maoii, de la biruina asupra maoif la biruinta asupra
diavolului, aducandu-i la bucuria duhovnicegsdincolo de care nu mai exishici
intristare, nici suspii, ci mai degrab totul este doar “bucurig pace in Duhul Sfant”
(Rom. 14, 17), bucurigi pace ce provin din biruta dobandit asupra tuturor gzatelor,
patimilor, motii si asupra tuturor duhurilor rele§i toate acestea,afa indoiah,
reprezini o marturie vie si practia a sfintei dogme referitoare la Prea Sfanta
asendnare decat serafimii”, sfahtdogni pe care sfitii, prin credind, o poard in
inimile lor si prin care ei viauiesc cu o dragoste fierbint§i iarasi, dac doresti una,
dowa sau mii de dovezi incontestabile ale naturii cdkeiviaa datatoare a Atotcinstitei
Cruci a Domnuluigi odat cu ea o confirmare experimerital prea adewatei sfinte
dogme a mantuitoarei mora Méantuitorului pe Cruce, atunci pogte la drum cu
credina, precum t@ sfintii laolalta; puterea Crucii este arma atotbiruitoare cu cafe e
inving pe tai vrajmasii vazuti si nevazuti ai mantuirii lor. Mai mult, vei vedea Crucea in
intreaga lor fiiga: in sufletul lor, in inima lor, in cgtiinta, mintea, voita si trupul lor
s, Tn fiecare dintre ei, vei afla un izvor nesedatputere mantuitoarg atotsfirtitoare
care negrgt ii conduce din desarsire in dedvarsire si din bucurie n bucurie, pén
cand, in cele din uriip aceasta 1i conduce inswica Impgiritie a Cerurilor, acolo unde
se afh neincetata bucurie a celor ceignuiesc, n infinita desfare a celor ce ad
frumuseea de negit a chipului Celui Atotsfant al Domnului nostrislis Hristo¥’. Dar
nu numai dogmele mai sus pomenite sunt experiatdadde Sfintilor, ci toate celelalte
sfinte dogme: ale Bisericii, ale harului, ale Sior Taine, ale sfintelor virty a omului,

1. Cor. 12: 27, 12-14; 10, 17; Rom. 12, 5; Efe$.3
19 Cf. Condacului pentru sufletele celor adaiiitru dreapta credia (n. tr. ed. in Ib. engl.)
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pacatului, a sfintelor maoge, a sfintelor icoane, a Viede dincolo de mormangi
oricarui alt lucru ce constituie iconomia divino-undaa méantuirii. Da, Vigle Sfintilor
reprezind dogmatica experimentalexperiai prin viaa sfani a sfirtilor lui Dumnezeu.
in plus, Vigile Sfintilor cuprind in ele insele etica ortodoXn depliritatea sa,
moralitatea ortodaxin deplina s#lucire a sublimiitii sale divino-umansi a naturii
sale nemuritoare, de viadatatoare. In ele este #at si dovedit, intr-un mod absolut
convingator, faptul @ Sfintele Taine repreziaizvorul sfintelor virtui; faptul a sfintele
virtuti sunt rodul Sfintelor Taine, fiindascute din ele; acestea se dezveli ajutorul
lor, sunt hiinite de ele, devin nemuritoare prin ele tiiesc vgnic prin ele. Toate legile
morale divine di au izvorul in Sfintele Taingi sunt implinite prin sfintele virtit Din
acest motiv, vigle sfintilor sunt intr-adeir eticd aplicat, traita. De fapt, vigle
sfintilor dovedesc &ra tagadi faptul & etica nu este altceva decéat Dogntatplicat.
intreaga vigi a sfinilor consti din Sfintele Tainesi sfintele virtui, iar acestea sunt
daruri ale Sfantului Duh care pligte toate in tp (1 Cor. 12, 4-6-11)Si ce altceva sunt
vietile sfintilor decat singuragtiinta pedagogig ortodox, fiindca in ele, intr-un nuir
nesfasit de ai evanghelice, care sunt pe deplin folosite pripezierta multor secole de
crestinism, se aratfelul in care personalitatea uniaglesivarsita, omul complet, ideal,
este formatsi modelat,si se arai de asemenea modul in care, cu ajutorul Sfintelor
Taine si al sfintelor virtti in cadrul Bisericii lui Hristos, el csge pani la “starea
barbatului desvarsit, la misura varstei deplitttii lui Hristos™®. lar aceasta este cu
adewvirat idealul pedagogic al Evangheliei, singurul Ideadagogic demn de o fiin
facuta dup chipul lui Dumnezeu,sa cum este omu$j care este afirmat de Evanghelia
Domnului nostru lisus Hristos, iar mai apoi imgifm Sfintii Apostoli si in ceilaki
sfinti ai lui Dumnezeu. In acejatimp, farai Dumnezeu-omul Hristog in afara Sa, cu
orice alt ideal pedagogic, omuimane pentru totdeauna o fiinincomples, o biat
fiinta nenorocid care mer# toate lacrimile din lume. Dacvreti, Vietile Sfintilor sunt
un fel de Enciclopedie Ortodaxin ele poate fi aflat tot ceea ce este necesairype
sufletul care infometedézi inseteaz dup credincigia vesnica si adevarul vesnic n
aceast viata, si care infometeaisi inseteaz dupa nemurirea divia si viata vesnica.
Daci credina este cea de care ai nevoie, acolo o vei aflablimders, iar tu ti vei
hrani sufletul cu hral care nu-l va mai infometa niciodaDad ai nevoie de dragoste,
adevr, credincigie, madejde, umilina, smerenie, painta, rugiciune sau oricare alt
virtute sau nevoigd, in ele, in Vigle Sfintilor, vei afla un nurar infinit de sfini dasaéli
pentru orice fel de nevaih ascetiéd si vei dobandi ajutor haric pentru orice fel de
virtute.

Dac patimesti pentru credima ta in Hristos, Vigle Sfintilor te vor mangaiai te
vor incuraja, candu-te indizng si danduti aripi, iar necazurilgi se vor preschimba in
bucurie. Dag te afli cumva n vreo isgit Vietile Sfintilor te vor ajuta s-o birugi acum
si totdeauna.

Dac esti primejduit de véjmasii nevazuti ai mantuirii, Vigile Sfintilor te vor
fnarma cu “toate armele lui DumneZtuar tu ii vei zdrobi pe tbacumsi purureasi pe
tot parcursul vigi tale. Da@ te afli Tn mijlocul vijmasilor si persecutorilor ¥zuti ai
Bisericii lui Hristos, Vieile Sfintilor iti vor oferi curajulsi taria de ndrturisitor, si atunci
il vei marturisi fara teami pe Unul adeirat Dumnezeusi Domn lisus Hiristos,
pretutindeni, si cu indtizneah vei ramane neclintit pe meterezele adeNui
Evangheliilor Sale p@nla moarte,si te vei simi mai tare ca moartegi decat toi
vrajmasii cei vazuti ai lui Hristos;si, fiind torturat pentru Hristos, vei striga cu e

20 Cf. celei dintai rugciuni de diminegi a Sfantului Vasile cel Marsi celei dintai rugciuni de
multumire de dup Sfanta Imgrtasanie(n. tr. ed. in Ib. engl.)
2L Cf. Efes. 6, 11, 13.
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numele Su Cel Atotsfant, simind din toad inima & viata ta este in ceruri, ascansu
Hristos ih Dumnezeu, cu totul deasupra tifgr.

in Vietile Sfintilor sunt aftate numeroase, dar, intotdeauna, sigufie de
mantuire, iluminare, sftire, transfigurare, “hristificare”, indumnezeireuns attate
toate @ile prin care omul biruie gTatul, orice pcat, orice patirfh, moartea, diavolul.
Exista acolo un remediu pentru oricégat: vindecare pentru orice patininviere din
orice fel de moarte, eliberare de tirania amic demon, mantuire din toate relele. Nu
exist nici o patind, nici un picat pentru care Vige Sfintilor sa nu arate felul in care
patima sau jratul respectiv pot fi biruite, mortificate, dedicinate. in ele se
demonstreazlimpedesi clar ca nu exisi nici un fel de moarte spirituaddin care omul
si nu poal fi Tnviat prin dumnezeiasca putere a Domnului tdssCel Tnviagi inaltat la
ceruri; nu exist tulburare, nenorocire sau sufefipe care Domnulasnu o schimbe, fie
treptat, fie deodatintr-o bucurie lingtita, plind de cinta, datoria credirtei in El. Si
exist iarasi, in Vietile Sfintilor, nenunarate exemple de iire sufleteastdespre felul
in care un pcatos devine drept: felul in care unthan escroc, un l@, un desfranat,
un uciga, un preadesfranat devine un sfant — sunt multétenexemple de acest fel in
Vietile Sfintilor; despre felul in care un om egoist, necreadiscateu, mandru, zgarcit,
patimas, rau, viclean, depravat, manios, zavistnic, @t{ rautacios, invidios,
raufacator, laudaros, plin de slav desarta, nemilos, lacom, devine om al lui Dumnezeu
— sunt multe, multe exemple de acest fel inti\&eStintilor.

Tot astfel, in Vigle Sfintilor sunt foarte multe exemple minunate desprel fielu
care un taiir devine un tair sfant, o fecioar se sfineste, un latran sau o firam se
sfintesc, un copil devine un copil sfangriptii devin sfiri, fiii si fiicele se sfinesc, o
familie se sfineste, o0 comunitate devine sfénun preot sau un episcop devin gfinn
cioban devine sfant, usiran devine sfant, un it se sfieste, un icar devine sfant,
un muncitor sau un judaor, un profesor sau un educator, un soldat saafiger, un
conduator sau un scriitor, un negustor sau un monah, rbiteat sau un medic, un
perceptor sau un elev, un gtegugar sau un filosof, un ceréetr sau un om de stat, un
ministru sau un omasman, un bogtas sau un sclav, un m@r, un om de litere, un
artist, doi oameniasatoriti, se sfinesc cu tgi...

2221. Cf. Col. 3, 3.
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EDUCATIA TEANDRIC A S| UMANIST A

Existena educgéei ne descopér faptul &g omul este o fiita incomples si
nedegvarita, asa cum s-a observat continld i se observe din experignneamului
omenesc. Toate filosofiile, toate religiilgtintele si multele civilizaii dau marturie
asupra acestui lucru.

Omul este o fiiga care trebuie dasarsita si implinita. De aceea, scopul principal
al educdei este acela de a-l desisi si implini pe om. De indaf ins, se ridié
urmatoarea intrebare inevitabilcu ce anume poate fi desisit si Tmplinit omul?

Observat din orice latay omul este, dupesera sa, “deschis” altor fie si altor
lumi. El nu este in nici un fel acea moaddchis a lui Leibniz. Cu intreaga sa fii
atat cu eul &au natural, casi cu cel psihic, omul implinge, cotient sau subcatient,
Voit sau instinctiv, imensa neineleasa rea de vig ce inconjoat intreaga lume.
Educaia, da@ se dorgte a fi cu adesrat uman, trebuie § inceafd de la faptele
observabile, precungi de la principiile logice fundamentale. Existanin decursul
istoriei umaniitii, a ciutarii a ceea ce este defrsit si Implinit da nagtere n costiinta
noasté la intrebarea: cine este aceatfilmmari desivarita si implinita? Nu cumva
Platon? Dar el, cu ad#nat, din pricina profundei cungigri a propriilor sale neimpliniri
si slabiciuni, nu a avut decat o sete neostdéta de lumile de sus, lumile ideilay
idealurilor vegnice. Aceasta inseamrta el nu este un om dasgssit si implinit. Nu
cumva Buddha este degirsit? Dar Buddha, fiind persecutat de cumplitele
nemiloasele sentimente ale nedssirii omenssti, si-a transferat toate dotiele sale de
desivaiire ale fiinei umane &tre lumea transcendeént- citre o lume a apatiei
insensibilifitii, adicd spre Nirvana. Deci, nici el nu este un omagésit si implinit. Nu
cumva Moise? Totu, chiarsi Moise, ajsat de teribilele nenorociri ale poporulausi
de propria sa sbiciune, a continuatiscead ajutor de la cer. intr-ader, amiriciunea
din adancul fiinei sale este induléitde viziuni profetice cu privire la venirea Mesgei
Mantuitorului. Acest lucru insearairca nici el nu este om da&gassit si implinit. Nu
cumva Mahomed? Dar Mahomed, fiind torturat de iasiul insetat de sangg de
paradisul 8u senzorial, stibate aceastplanes implinindusi prin foc si sabie visele
sale profetice, @dcand in picioare cu un entuziasm fanatic peste avaie
“necredincigilor”. Asadar, nici el nu este omul degrsit si implinit.

Nu cumva Kant? Dar Kant, chinuit el de nedes/arsireasi neimplinirea fiinei
umane, a transferat tot ceea ce este uman dinel®tstramte ale t@nalismului Tn
abisul suprangonalismului. “Das Ding an Sich”,asandu-se prad neprevizutului,
necunoscutuluki Tnfioratorului. Deci (“Lucrul in sine”) nu este un om dedarit si
Tmplinit.

Nu cumva Shakespeare? El, in setea sa de nepfatlitde desvarire si
implinire, a dus o vi& cu totul nedew/arsita si neimpliniti, de o covaitoare tragedie.
El I-a cilauzit pe om &tre lumile de susi totusi |-a lasat Tn drum, uimiti consternat.
Prin urmare, nici el nu e un om deéasit si implinit. Nu cumva Goethe? Experiind
drama fiirtei umane in todtprofunzimea ei, in care Mefistofel jéamlul de épetenie,
Goethe, cu striggul sau de muribund, “Lumia, mai mult lumina”, ne-a a#tat limpede
cat de nefericit i-a fost plecarea din aceasume atre lumea cealalt Asadar, nici el
nu a fost un om désarit si implinit.

Nu cumva Tolstoi? Towi, in permanentasi neinduplecata sa Iuptcu
nededvarirea si neimplinirea, el a ajuns la 0 asemenea &agitspiritual, incat, cu
putin timp Tnaintea mai sale, intr-o stare de nesupoitagonie a sufletului, el a fugit
din ca4, voind pard sa scape de sine, de trista netl@ssire si de tragica neimplinire a
propriei sale fiige. Deci, nici el nu este un om de&rit si Tmplinit. Nu cumva
Nietzsche? Dar din pricina sentimentului vulcanic teagicei nedes/ariri si a
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insuportabilei neimpliniri a fiitei umane n toate dimensiungierealititile acestei lumi,
precumsi din pricina nepotolitei sale doriri a unui om niaialt si mai deg&varsit,
Nietzsche a innebunit! Prin urmare, nici Nietzsohesste un om d@garsit si implinit.

Si asa mai departe, de la primsil para la ultimul om: o intristtoare paradl de
oameni nedasarsiti si neimplinki. Totusi, Tn mijlocul lor st Cel Care avea plitatea
tainei, minunatul Dumnezeu-om: dumneztededvarit si cu adevrat om. Buitatea
Sa omeneadceste dumnezejee dedvarsita si implinita; dragostea Sa omeneasste
dumnezeigte dedvarita si implinita; la fel estesi credincigia Sasi mila Sa,
compasiunea Sg nemurirea Sa, saicia si frumuseea Sa: toate sunt omate reale,
dar si dumnezeigte dedévarite si implinite. Nimic nu este de domeniul miracolului,
fiindca El a transformat tot omenescul in dumnezeies@ Ebmpletaki a dedvarsit
totul prin intermediul divinului. Intr-un cuvanmiu El, intregul om este dumnezge
degivarsit si mai implinit.

Nu credei acest lucru? Incergasi va imaginai un Dumnezeu mai dagarsit
decéat Hristos sau un om mai aedsit decat El.

Acest lucru nu-l v@ putea face intrucat nici mintea individaiai nici cea
obsteasd@ a omului nusi pot imagina un Dumnezeu mai dearsit decat Hristossi nici
un om mai des/asit decat El. Un lucrusi mai important este acelai dntreaga
desivarire dumnezeiasceste din punct de vedere omenescargalconcred ntru
Hristos. Nu exigt un singur bine désarsit sau un adeir desivasit, ori o frumusee
desivasita care 8§ nu fie intrupat in Persoana Sa sau implinih viaa Sa. Datorit
tuturor acestor lucruri, El este cu adet omul dedvarit si implinit, Cel pe care
neamul omenesc, mintea omend@asmima omului, L-au &utat printre atatea
nenunarate religiisi filosofii, printre stiinte, artesi civilizatii.

Dac aplicam aceast concluzie la domeniul eduga am putea spune: Hristos
este omul ideal pe Care edtiasomeneascil caut ca pe un adévat tel, sens;i ideal
al siu. Cu Elsi din El noistim ceea ce formeazomul adevrat. in EI avem prototipul
dupa care fiecare fiith umard se poate transforma intr-un om cu aalav bun, drept,
degivarsit si implinit. Acest lucru este posibififa greutiti marisi de nebiruit, fiindd, Tn
fiecare nevoirt, El Tsi ofera dumnezeigtile Sale puteri pentru ca omul poati dobandi
toati bunatatea Sa.

Ai sentimentul & noi ne afim deja pe calea princigah filosofiei divino-umane a
educaiei. Dai atentie cu seriozitatgi obiectivitate structurii interne a acestei ediica
Planul, materialele, programa, suflegulduhul sunt toate ddpEvanghelie — ele sunt
toate divino-umane. Valorile sunt dumnezgiesi metodele sunt focalizate pe
Evanghelii. Dumnezeu ocapntotdeauna locul cel dintai, omul pe cel de-ailledo
Omul traieste si gandate, simtesi lucreaz pentru Dumnezeu. Aceasta inseanch
omul este iluminat deatre Dumnezeu. Aici, intr-adég, nu se pune problema vreunui
anume Dumnezeu abstract, supraceresc, al lui PsatoiKant, ci a unui Dumnezeu de o
realitate @manteast concred, a unui Dumnezeu care St omsi insufla In toate
categoriile omengi tot ceea ce este dumnezeiesc, nemusitaresnic. Prin urmare,
doar El intre oamenii anume Dumnezeu-omul Hristos, a avut dreptul decautat
drept model al dasaririi dumnezeigti (“Fiti, dar, voi dedvarsiti, precum Tatl vostru
Cel ceresc dasarsit este.” - Mt. 5, 48)i a aeza dumnezeiasca dearsire drepttel al
vietii si al tuturor stidaniilor omengti. Facand acest lucru, El le ofeloamenilor in
acelai timp toate mijloacele necesase intreaga putere necesacu care % poat
realiza acedl al dobandirii dumnezejgi desivarsiri.

Care sunt aceste mijloace? Sfintele tiriodreptate &tre Evanghelii: credia si
dragostea, postuki rugaciunea, smerenigi umilinta, compasiunegi bunitatea,
nadejdeasi rabdarea, adeivul si dreptatea. Punerea in pra&te acestor virtti creeaz
un om sfant, adic un om de#dvarit si implinit. Un astfel de om cung& sensul
adevrat al lumiisi al vietii, iar el traieste cu intreaga sa fiil indreptat spre realizarea
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scopului du dat Tn campul activiti omeneti. Format prin sfintele virty, un astfel de
om dobandge neincetat in existem sa toate puterile nemuritoare alesnieului
Dumnezeu-om. Astfel, deja din aceasiata se simte nemuritogi vesnic; de aceea el
vede in orice om o fitd nemuritoarsai vesnica.

Virtutile evanghelice sunt pdtbarele luminii dumnezegé; fiecare dintre ele
insufla in om o raz de lumird. Drept consecitd a acestui lucru, sfantul iradigz
ilumineaz si indrepteaz. El poars in sine “Lumina lumii”; aceastlumina ilumineaz
intreaga lumesa incati el si-i poat vedea sensyl valoarea sa waica. Lumina lumii
este In acefa timp “lumina vigii”. Ea ilumineaz calea ce conduce la nemuriiela
viata venica. In lumea noasiromeneass; luminasi viata sunt sinonime,sa cum sunt
intunericulsi moartea. Sfitii Bisericii Ortodoxe a lui Dumnezeu sunt o do¥axceea
ce s-a spus mai inainte.

Educaia si practica vigii nu reprezini nimic altceva decat prelungirgairadierea
sfinteniei. Sfantul emite luminsi datoriti acestui lucru el ilumine&zi edua. Educaia
presupune sfignia in intreaga sa fith Adevarata educge ne-o ofet, de fapt, sfantul.
Fara sfinti nu exist adevirati dasdéli si educatori. Nici nu exidtadevrati educaie fara
sfintenie. Bra de lumirk nu exist iluminare. Sfinenia este sfiggnie prin intermediul
dumnezeigtii lumini.

Adevirata educge si adevarata iluminare nu sunt nimic altceva decat o inselee
sfinteniei; doar sfifii sunt cu adeirat ilumingi. Sfintenia téieste si respid prin
lumina, stiélucind si Tnvatdnd Tn acela timp. Exis&, prin urmare, o identitate comin
sfintenieisi iluminarii. Cu adevrat, deci, eduas inseama iluminare — prin sfifirea in
Duhul Sfant care este vehicolgil creatorul sfimenieisi al luminii cunatintei. Sfirtii,
intrucét ei sunt sfimi si iluminati de Duhul Sfant, suni adevarati daséili si educatori.

Educaia fara sfintenie,si anume edua@ fara sfintirea de étre Duhul Sfantgi
fara degivarirea si implinirea omului prin Dumnezeu-omul Hristos, @dieducaa
ateist, a influenat Europa, ducand la idolatria uma#istiu este important da@aceast
idolatrie se manife&tprin divinizarea papei sau a cultugtjintei, civilizatiei, artelor,
politicii, modei.

Pretutindeni obiectivul principal este acela déracsura omul, societatealumea
fara Dumnezeu, #ra Hristos. Acest lucru este valabilin ceea ce privge educga. In
acest caz, principalul obiectiv este acela de mita omulsi umanitatea #ra Hristos,
fara Dumnezeu. In acedstliiredie, educéia umanisi se ocup de crearea omului nou.
Planul in ceea ce priyi® acest om nou este simplu: Hristos nu poateaekisbmul cel
nou. Europa s-a dedicat cu totul acestei prerxtgpa inceput & creeze noul omafa
Dumnezeu, societateari Dumnezeu, umanitateari Dumnezeu.

Rengterea umpluse multe inimi cuadkejde. Acesta era un lucru firesc intrucat
europeanul se ofilise la umbra Vaticanului. Prlogofia sa scolastic iluzorie, si prin
lezuitismul lui glbatic in eti@, Vaticanul secase faile vitale, creatoare ale
europeanului. Prin urmare, reinnoirea europearauwduhul umanist al Greciei antice a
fost socotit ca fiind de o importgnvitala pentru a impiedica moartea sa imirdent
Pentru a se putea realiza acest lucru era necasauropeanulasfie Tndefrtat de
Hristossi sa fie rupé orice legitura a sa cu lumea néxuti. Rousseau a luat multe
lucruri din natuii si le-a aplicat omului. De indatse nate urmitoarea intrebare: ce
anume formeaznatura umaif? Sinturile - raspunde filosofia empirica lui Lockesi
Hume. Intreaga natiiumari se rezur la sinturi.

Omul, care este in chip esih definit prin simuri, este foarte primitivsi
grosolan. Din aceastpricina, filosofia raionalisé a lui Descartesi Kant propune un
nou tip uman: omul ca intelect. Omul este, mai psease orice, o fiith rationak. Orice
altceva din el esteafa importana, in afara raunii care déine supremga in cadrul
fiintei sale. Toty, volitionistii, Tn frunte cu Schopenhaugr Styerner sug ci a fost
omis elementul cel mai important din om. Eseoma#@ nu poate fi rezumatnici la
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simguri si nici la raiune, intrucéat el nu poate fi definit déte acestea. Mai degrab
vointa este cea care il defite in chip eseial. Intr-adevr, susin ei, omul definit de
catre voina este omul adewat; el este omul cel nou.

Dupi aceea, Europa a fost indreptapre @utarea omului celui nou printre
creaturile inferioare pentru ca, bazandu-se patiéilicu regnul animal,ascreeze omul
fara de Dumnezeu. S-au auzit multe sttggde bucurie atunci cand a fost protatn
ipoteza originii omului din mainta si alte mamifere. Nietzsche, cu furtunikg
cutremurele sale, aawilit Tn universul gandirii distructive a Europei. Quatima
profeticd si cu ardoare poetic el a avansat lumii evanghelia sa cu privire la dfai
inflacarat in ganduri decét in siorile sale, el a extrapolat din vietinismul lui Darwin
concluzia indizneaa, dar logié: da@ maimua reprezint legitura de tranzie citre
om, de ce oare nu poate fi omuldega de tranzie citre supraom? Intr-adéy;, omul
este o fiina care st intre victoriesi pacat. “Ce reprezidtmaimya faa de om? Este un
obiect de rgine si de ocaii. Acelsi lucru este valabil in ceea ce prte relaia dintre
omsi supraom: rgine si ocak”. Supraomul este tanea @mantuluisi scopul istoriei.

Din ce oare este constituit supraomul? El este dordin patru elementsi
principii. Cel dintai este nevoia sa de a-L ucide[pumnezeu. “O, tu, supraomule”,
spune Zarathustra adreséndu-se ucenicdgr“Bumnezeu a insemnat cel mai mare
pericol pentru voi”. Dar nua/temei, Dumnezeu a murit, afirinZarathustrai nu mai
exist nici un pericol pentru vaii nici un fel de obstacole in calea supraomului. d&e
al doilea elemengi principiu este acelaicnu trebuie % existe mié fata de aproapele;
orice s-ar intampla trebuié se compoitm ca ngte simpli spectatori. Al treilegj cel
mai important, 1l repreziaitdorinta iresponsabilsi neinduétoare pentru putere. in fine,
pentru supraom totul este fuyit. Pentru el nu existnici bine, nici &u; el taieste
dincolo de binesi de fu, dincolo de adew si eroare, dincolo de cetinta si
responsabilitate. Aici sfégste drama umanismului: ea a creat omul nou, suprdomu

De la embrionul lui Rousseau, umanismul a evoldat pa supraom. Dar care
este esga supraomului? Din ce material este el creat? DRivatr-un instinct; din
instinctul de autoconservare. BGawu este cu putia ca nici micar cea mai neinsemaat
insect sa posede doar un singur instinct, cum este oareutinty acest lucru in cazul
celei mai complexe fite de pe f@ pamantului, adi@ omul? Aici, in intreg regnul
animal, unde existpeste 600.000 de specii, nu exisici micar untanar care %
posede doar un singur instinct, chiar@dacesta ar fi instinctul autoconsav.

In ciuda tuturor evideelor, Nietzsche afirmci supraomul are un singur instinct.
lata ca, de fapt, supraomulas este in realitate un subom, adw fiinta non umaa.
Daci vreti, supraomul reprezidtcea mai terib#l caricatud a omului de pe aceast
intunecat planet. Tot ceea ce este valabil pentru supraom estdiVagiapentru tai
stramosii si descendeii sai umaniti. Astfel, omul natural al lui Rouseau nu este
altceva decat un semiom, fiindtot ceea ce este supranatural i-a fost luat. Acest
este identic cu subomul, Tntrucéat in el toate eebhormale care au fost goste si
alimentate de are educga si preditirea umanist s-au rezolvatdra vreun obstacol in
el.

Cat despre Locke, omul este format dintsirhe sale. O singdrlatura a omului a
fost luat drept element constituent al omului intrpaici avem de-a face cu un subom
si un nou monstru omenesc. Ce reprazsitnurile fara suflet decat o vioércu cinci
corzi fira violonist? Cine este omul tianii pentru Kant? ing o das, un fragment din
om este socotit drept omul total. Unde este lunm@@itul univers al sinurilor si
sentimentelor omegt, acolo unde se diflatat paradisul, cat iadul nostru?

Este cu putita ca omul 8 fie om fra ele? Nu, desiguracnu. Prin urmare, omul
lui Kant este doar o caricaturde om. Cat despre omul v@én conceput de
Schopenhauegi Nietzsche, ce asemare are acesta cu omul? Unde este sufletul cu
nemarginirea lui, cu costiinta lui si cu compasiunile lui? #a toate acestea poate omul
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sa fie om? Ogi acesta este o caricaiule om, o noducaricatu! lata, deci, infitisarea
umanisié a omului nou: semi-uman laigemi-uman, subuman l&hgubuman, non
omenesc lang non omenesc — adico caricatuk langi o alé caricatud, oameni
nesemnificativi a@turi de oameni nesemnificativi. Nu obsetivaare faptul 8 educaa
umanisi europeah a creat doar oameni caricaturalcu ei a populat intreaga Eugdp

Un biet omule este omul natural al lui Rousseau, un om neintpéisie cel al
logicii si cu totul de ocar este supraomul. Pretutindeni afli un om subdeavolt
fragmentesi particele de om. Ceea ce nésgsti nicaieri este un om intreg complet!
Ne aftm in faa unui obstacol tragic: omul european est& fle Dumnezeu; el a
degenerat din pricina edutd sale umanistesi a devenit un om josnicsi
nesemnificativ! Avem nevoie de un nou prooroc leeersi de o nod plangere: omul
europearsi-a incheiat misiuneai a creat un om nouifa de Dumnezeyi fara suflet.
Dar poate fi gsit acest om nou, acest supraom,lat nu exist ca individ, ci mai
degrald ca o putere colectivcare devasteazEuropa §i nu numai Europa) prin
educaia umanisi si cultura umanist, prin arta umanistsi civilizatia umanisi. Astfel a
fost creat un anume tip de om europeamnume “omul mgina”, “omul constructor”,
“‘omul tehnic”.

Acest om esteafa Dumnezeusi fara suflet. Cu alte cuvinte, el este un om-robot
despiritualizatsi lipsit de Creatorul &1. Robotul este robot tocmai fiingleel nu Il
recunogte pe Dumnezesgi cunogte sufletul.Stiti ce anume 1l poate ajuta cu adeat?
Doar ga numita psihologieafa suflet, adié stiinta europeaih despre suflet, care nu
recunoate sufletul! Exisi oare ceva mai paradoxal? De fapt, acest paradox@eph
si fie palatul cel mai inaccesibil unde wiesste majestarea sa divin psihologia
umanisi europead (Psychologie ohne seele). Aceasta este zeitafedibiha pe care
nenundrati robati 0 venereax astzi. lati, deci, cum s-a transformat Europa intr-un
laborator de rohwdin vremea Renerii si para in ziua de azi.

Cu adeyvirat robotul este tipul de om cel mai nenorocit.eCane ochi deazut, s
vadi; un om mai nenorocit, mai urgéitmai inuman decéat robotul european nu éxust
aceadt planet. Rwsineasi ocara, venica rine si ocal si cadi asupra Europei pentru
“noul om” pe care l-a creat, un oriirf Dumnezeusi fara suflet, omul-robot. Intrucéat
acest om L-a ucis atat pe Dumnezeu,scatfletul din el, tipul de om european comite
un adevrat suicid. Suicidul este, de fapt, rezultatul itefvil al uciderii lui Dumnezeu.
Educaia fira Dumnezeu a dus Europa intreaga lume intr-un asemenea intuneric
desivarsit, intuneric pe care umanitatea nu l-a mai cunogeendai. In acest Intuneric
nimeni nu recunade pe cineva drept frateléd

Ce alttel are edud#a n afara celui de a-l ilumina pe om, de a-i iinentoate
abisurilesi toate p#pastiile din elsi de a alunga tot intunericul din el. Blaemul este
fara Hristos, fira Dumnezeu, adic fara aceast unici lumina nepieritoare, cum va
Imprastia el oare intunericul universului care-| a@afin toate prtile si cum va alunga
intunericul dinfuntrul siu? Cu toate luminile sale, dairf Dumnezeu, omul nu este
altceva decat un licurici in Tntunericul infinit alniversului. Stiinta si filosofia sa,
educaia si cultura sa, artai civilizatia sa, nu sunt decatste lumarirele pe care el le
aprinde in ntunericul evenimentelor lugtiesi pamantati. Ce pot face toate aceste
lumanari Tn nesfagita noapte a profundului intuneric al incefor si evenimentelor
interngionale, naionale, sociale sau individuale? Probakiil ele s-au stins deja, cu
consecifa dezastruodsa faptului @ un intuneric grosi profund a @zut peste Europa
si intreaga lume.

O nechibzu#i incredere in omnipotéamstiintei si educaiei umaniste, a culturgi
artelor aplicate, precungi in omnipotera civilizatiei umaniste se invecineazu
nebunia. Din pricina tragicei influgm a acestei increderi nechibzuite, edaca
european a creat, de asemenea, printre noi, confruntargeaedBiseri@ si scoah, sau,
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mai degrab, easi-a aplicat principiile in numeroagsé#ri ortodoxe care L-au alungat in
mod oficial pe Dumnezeu ditoak.

Acest lucru a reprezentat un dezastru pentru popmstru ortodox. Intelectualii
nostri, care au fost dezdacingi duhovnicgte, poari deja cu ei “luminile” acestui
umanismsi sunt dornici de a “reabilita” poporul ortodox. &®cina acestui lucru a fost
faptul & tarile ortodoxe s-au transformat in abatoare de wuffee altarele noii idolatrii,
morstrii apocaliptici ai civilizaiei europene indeplinesc un masaciti forecedent in
istorie, ucigand nenuinate suflete omen® prin educ@a lor umanist. A. Zint a
afirmat pe bua dreptate faptul £ Dachausi alte lagire de concentrare sunt altarele pe
care intelectualii Europei le-aualmatsi pe care ei slujesc mult discutatul lor umanism.

Existdi doar o singur cale de a sipa de distrugerea firalCare este aceasta? Este
vorba de a accepta edtieateandrid si de a o pune in practidn totalitatea ei in toate
scolile, de la cea mai mare gata cea mai mig, si in toate instittile educaionale
ngionale. Educga teandrid radiaz si ilumineaz cu singura Lumif adevrati n
intreaga lumesi anume cu Dumnezeu-omul Hristos. Intunericul natpostinge sau
ascunde aceastumina, nici macar intunericul Europei. Doar aceastimina poate
alunga tot intunericul din om, societate, din oamngedin stat. Aceasta, singura Lumiin
adewvrata, lumineaz pe orice om in adancul ftei salesi 1i descopef fiecaruia dintre
noi propria sa nemurire, propriudisfrate venic si dumnezeiesc. Ea ne ingaa numai
atunci pot fi rezolvatei intelese gor problemele omului, ale socigt, ale naiunii si
ale umanittii, cand ele sunt cercetate prin Dumnezeu-omul tblis Principalele
trasaturi si caracteristici ale edugai teandrice pot fi formulate astfel:

1. Omul este o fiith care poate fi dasarsita si implinita in chipul cel mai Tnal§i
real prin Dumnezeu-omul Hristgsintru El.

2. Degivarsirea omului prin Hristos se face cu ajutorul faptddune evanghelice.

3. Omul educadi iluminat vede Tn orice om pe fratel@usnemuritorsi vesnic.

4. Orice lucraresi agiune uman — filosofie, stiinta, geografie, aé educae,
cultura, arte aplicatsi altele — §i dobandste vesnica sa valoare atunci cand estetgfin
si Tsi primeste adeviratul sens de la Dumnezeu-omul Hristos.

5. Adewirata iluminaresi educaie este realizét printr-o viga sfant dup
Evanghelia lui Hristos.

6. Sfintii sunt lumiratorii si educatorii de®varsiti; cu cat un om este mai sfant, cu
atat devine un educatgrluminator mai bun.

7. Scoala este cea de-a doua fitate a inimii Dumnezeu-omului Hristos; cea
dintai este Biserica.

8. Tn centrul tuturor centrelar al tuturor ideilorsi ostenelilor st Dumnezeu-omul
Hristossi obstea sa teandric Biserica.
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VALOAREA SUPREM A
SI ULTIMUL CRITERIU IN ORTODOXIE

Atunci cand omul este trezit din preoduje sale materialesi recunoate
realititile spirituale, el relege @ lucrurile ce sunt de naturmateriaf trebuie cu
adewvirat ¢ fie reale Tntrucat intelectubs este capabilasle perceap ca atare. De aici
omul ajunge la uritoarea observee paradoxal: in calitate de creatiirmica, omul
cunogte realitatea lumii materiale prin intelectudus care in sine nu Tnagaseste
atributele lumii materiale, nici nu poate devenialmect material, nici nu poate fi gip
prin intermediul sinurilor. Chiar dag intelectul uman este de nedles prin formele
realititii materiale, totsi, esema invizibila a intelectului constituie criteriul pentru toate
realititile vizibile din cadrul universului material.

intr-adevir, omul simte si intelege adeseori acintelectul, chiar dac este
nepalpabil, invizibilsi imaterial, este tos mai real decat orice altrealitate supra-
subiectii ce exisi In lumea material In plus, toate reatitile isi au propriul
fundament in intelect care este in sine nematdra@mai aici se all supremaa, taina
si maretia mintii omensti. Omul trezit, @lauzit de mintea lui nematerialprin taina
lumii materiale, naturale, felege mai limpede faptukanintea sa este realitatea sa cea
mai maresi mai apropiai si, in acelai timp, este cea care are cea mai mare impgrtan
pentru el. Aflandu-se intr-o astfel de stteaomul inelege adexrul de necontestat al
cuvintelor Mantuitoruluigi anume faptul & sufletul omului repreziitcea mai rarega
realitatesi posed cea mai mare valoare — o realitate maiarefdcat intreaga lume
vizibila si o valoare mai mare decéat cea a intregului univétentru @ ce-i va folosi
omului, dad va catiga lumea intreag iar sufletul gu il va pierde? Sau ce va da omul
in schimb pentru sufletuig?” (Mt. 16, 26; Mc. 8, 36-37)

Cu alte cuvinte, in lumea mate#ialu exisi nimic care % aiba o valoare egalcu
cea a sufletului omenesc, nici nu exiseva prin care sufletulasfie apreciat sau
rascumprat. Sufletul este mai valoros decat intregul ursveOmul §i fixeaza
fundamentul pentru via sa vizibi&, pentru viga sa in timpi spaiu, catsi pentru cea
invizibila, suflet, gandurisi corstiintd. In lumea realittilor si Intamphrilor vizibile,
omul este orientat deitte intelectul 8u si, cu ajutorul lui, el Misoas si evalueai totul,
desi acest lucru @améane invizibil. Totygi, este mai firesgi mai rezonabil pentru el a se
orienta cu ajutorul acestuia in universul raglar si valorilor spirituale. Omul este
conectat prin intelectulas nu numai la universul redditlor materiale, vizibile, cki la
cel al realitilor spirituale. Chiari cei mai invegungi senzorial§ti nu pot nega acest
lucru.

Trebuie 4 marturisim & mintea omeneasaste un imens atelier unde impresiile
simgurilor sunt transformate in ganduri intr-o maaiemitoare. Orice observator serios
al lumii, din orice parte ar cerceta redlie materiale sau spirituale, este obligat s
recunoast taina infini& cupring in toate fenomenele. Acesta este tributul pe cace
ganditor 1l datoredz tainei ascunse a lumii.afa indoiak, orientarea potrivit spre
lumea noasir enigmati@ depinde de spiritul uman, sau mai exact, de napiéului
prin care omul este orientat. Spiritul umanéxprima si reveleaz natura proprie pe
baza experigei pe care o pringge prin intermediul activitilor sale. Din toat aceast
experiemd, spiritul uman cajia dorinta de cercetare a infinitului in toate manidess
sale: Tn cunagere, In vig si in existema. Spiritul uman tange duf o infinita
cunoatere, dug o viaa si 0 existema infinita. Totusi, prin toate acestea, omul caut
doar un lucru: biruita asupra temporalului, finitului, limitatului, pr@m si posibilitatea
de asi asigura venicul, infinitul si nelimitatul. n toate culturilesi civilizatiile,
ostenelile spiritului uman sunt in cele din @rmonsolidate intr-o singarsforare
uriasd: biruinta asupra mail si asigurarea nemurirgi a vieii celei vesnice in orice mod
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cu putinta. Nu cumva toate acestea ne facpsinem intrebarea: de unde vine oare
aceast dorintd a mintii umane precunsi orientarea saatre infinit? Ce Tndeanin
gandirea uman si treaé@ de la o intrebare la alta de la o infinitate la alta? Dac
aceast dorinta, dragoste fia de infinit este exercitatasupra omului neputincios din
afai, cum se intamplca ea exist si in cel mai liber cugétor dintre filosofi? Acest
lucru se intamgl deoarece in cazul lor aceastorire a infinitului se amplifig n
filosofii complicate. Toate acestea sundrturie a faptului & acest dor de infinit se &fl

in ingisi natura minii umane.

Natura cunogterii tinde spre cunagéerea infini; natura sirurilor tinde spre o
senzualitate infinit; natura vigi insesi tinde spre o vig infinita. Intregul spirit uman,
prin cunoaterea sa, simrile, voina si viata, dorgte & fie infinit, adica sa fie
nemuritor. Setea pentru infinit, setea pentru némueste, de fapt, sivechea sete
metafizid a spiritului omenesc. Aceasta a condus spiritulamnspre infinit prin
numeroasele religii, filosofiigtiinte, luptesi osteneli nenudrate. Intr-un cuvant,
spiritul omenesc tinde spre nemurire, dorind-ofineochipsi forma. Este clar & acest
dor de infinit nusi poate aveaadacina Tn natura omului, intrucat natura sa est&gaii
finita si limitata si nu cuprinde n sine aceastorire. In acelgi mod, este limpede faptul
ca timpul omenesc nu aadit in om aceastdorire, chemare, intrucat el este finit.
Singura explicae posibik este aceeaiaorul omului faa de infinit, faa de nemurire,
se affi in Tnfisi esema spiritului omenesc. Fiind creat dughipul lui Dumnezeu,
aceast dorire se afl cu totul in om. Chipul lui Dumnezeu in om esteat>cel care
tanjeste dug adevirurile infinite ale lui Dumnezeu din intregul unrge Aflandu-se n
spiritul uman, chipul dumnezeiesc il propulsesgre infinitatea lui Dumnezeytl face
si tanjeass dupa ea. Este absolut firesc ca sufletul aseftor Dumnezeirii, creat dup
dumnezeiescul chip,astanjeasg dupi Dumnezeu ca dupprototipul $u. Aceasi
descoperire nu este “a priori”, ¢irfi indoiak, “a posteriori” intrucat intreaga experign
a neamului omenescastnarturie in ceea ce prigge puternicasi mistica nostalgie a
spiritului uman fga de infinit, nemuritor, vgnic, fie Tn acea&tlume, fie in cealait
Daca ne baZm pe experieg@a comul a neamului omenesgi privim omul in
componentele sale fundamentale vom descoperi ab@stde nemurire ca fiind
elementul fundamental al fii@ umane prin care omukiiimplineste existera sa
ontologi@. Creandu-l pe om ddpchipul Siu, Dumnezeu aasit Tn adancul fiiei
umane dorirea ddpdumnezeiasca infinitate a viiga cunoaterii si a dedvaririi.

Tocmai din acest motiv, imensa dorgiesete a umanitii nu poate fi pe deplin
satisficuta de ceva sau cineva anume in afara lui Dumnezeum&hd desvarsirea
dumnezeiascdrept scopul principal al existen umanidtii in lume — “Fti, dar, voi
degivarsiti, precum Tall vostru Cel ceresc dagrit este” (Mt. 5, 48) — Hristos,
Méantuitorul a &spuns celei mai intime dotimsi nevoi ale umanitii noastre asemenea
lui Dumnezewi de Dumnezeu doritoare.

Natura umaniiti cea asemenea dumnezeirii iare propria sa semnifiga
teologia si ontologici: ontologic fiindca esema fiintei umane se aflin constittia sa
aseninatoare dumnezeirii ca ceva ce este un fapt de nestan} teologig, intrucéat prin
aceast natuti, Dumnezeu, cu toadumnezeiasca Sa dearire, a fost definit dreptel
al vietii omului. Aceasi dumnezeiascaseminare reprezitesema fiintei umane.

Omul &i contureai si Tsi construigte viga in aceastlume conform cu acedast
aseminare. Intr-adew, esema omului este mai intai constitiite Dumnezeyi mai
apoi este @auzita de sufletul su cel asemenea lui Dumnezeau,anume aceea de a
asimila tot ceea ce este lucrul lui Dumnezeu iatnesi in acest fel putandiglevira o
fiinta umark asemenea dumnezeirii, adlig fiinta unita in chip dedvarsit cu Dumnezeu
si vietuind Tn cadrul hotarelor d&grsirii infinite si divine a dumnezeirii. De fapt, in loc
de asi umple viaa sa empirig de sufletul 3u cel asemenea lui Dumnezeu,seh
despartit spiritul de tot ceea ce este diviraimtrul siu si purcede, ira Dumnezeu, adic
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fara cilauza sa fireass in tainele acestei lumi. Astfel, aflandu-se singu aceast
lume, el infrund abisuri de netrecugi prapastii insgiimanttoare. Gderea omului
const Tn chip fundamental Tn revolta sa impotriva cdogéi celei asernatoare lui
Dumnezeu dirdluntrul fiintei sale. L-a abandonat pe Dumnezgulucrurile lui
Dumnezeusi s-a limitat la lumea materi@l— la un om cu totul gai fara sens. Cu
aceast prima revolta Tmpotriva lui Dumnezeu, omul a rgusa-L alunge pe Dumnezeu
din sine, din cogtiintasi din vointa sasi a ramas in natura sa pur omeneasno pura sa
umanitate (homo, hominig) in acest mod, intr-o stare de umanism pur — biterdictu

— si iata, deci, & umanismul repreziatraul originar si fundamental al omului. In
numele umanismului autonom, omul L-a alungat pe Dervusi a devenit o fiiga
supraumai din punct de vedere metafizimmanand cu totul singur in sine. In ciuda
acestui lucru, tots, omul nu a pututsse disocieze pe sine de atributele dumnetzeie
ale spiritului du; ele au #mas acolo doar pentru a luastigarea doririi sale fé de un
progres infinit, de o infint cunoatere, de o infink degivarire si de o infinii
existena. Tn mod costient ori incostient, ostenindu-se in umanismuals el tinde &
relmproprieze aseinarea cea pierdiitcu Dumnezeu. In parte rggte, cci, din
necesitate, el felege &, doar cu pura sa umanitate cea lipsie Dumnezeu, el este
neputincios de ar Tnalta spiritul si de asi reface fiinta sa cea dup chipul lui
Dumnezeu. n toate dtaniile sale umaniste, omul strige fapt dup Dumnezeu-omul
Hristos. Aparia Tn aceadtlume, a Dumnezeu-omului Hristos a fost natyrekionak

si necesat. Fiindai numai Hristos poatealibereze cu totul spiritul uman chinuit care
s-a imboldvit din pricina umanismului celuiafai de Dumnezeu. Numai El poate
Tmplini orice dorire a esedi noastre omen# celei duf@ chipul lui Dumnezeu: setea
noastd dupi viata infinita, dreptatea infinit, adevrul si binele infinit, catsi dupa
infinitatea dumnezeirii. Cele mai importante neyocerinte ontologice ale umasiti
au fost implinite o déatpentru totdeauna in persoana Dumnezeu-omuluidsrift toate
cerintele si nevoile spiritului omenesc legate de acgdsine si care sunt dincolo de
intelegerea omeneascHristos ofef raspunsuri ca Dumnezeu intr-un fel omenesc, in
timp ce in toate cererilgi nevoile spiritului omenesc legate de acgdatne care-|
privesc pe omnsi sunt la nivelul Tgelegerii sale, Hristosaspunde ca om intr-un mod
dumnezeiesc. Posibiiile dumnezeigti care exist in fiinta uma@d si care au fost
inrobite de tirania umanismului sunt elibergiteevitalizate de @tre Hristos pentru ca
acestea $si redobandeadc plinatatea lor nemuritoare. Omul care este condus de
Dumnezeu-omul Hristossii reglementeax tot ceea ce se #flinlauntrul siu dup
Dumnezeuwi vietuieste Tn aceastlume taini@ dup poruncile lui Dumnezeu. Astfel, el
ajunge la dewarsirea idead, el insgi constituind cel mai désarsit amestec intre divin
si uman, spirituaki material, intre cele de tiasi cele de dincolo. Apatin Dumnezeu-
omului Hristos in lumea reaidiilor omenagti nu constituie ceva ngi@ptat pentru natura
umari, nici din punct de vedere ontologic, psihologiaici istoric. Dimpotri\a, aceast
apartie a satisfcut dorirtele fundamentalgi nevoile esetiale ale existet@i umane —
seteasi dorinta faa de de3varirea dumnezeiadcsi viata venica. Dumnezeu-omul
Hristos nu este ceva caré Be nefirescsi neesefial pentru persoana umanci mai
degrald, El este Cel mai important dintre toate lucrurdgat de important incat El
Insusi, Atotadeviratul Dumnezewi Domn lisus Hristos afirth ca El este “partea cea
burd” (Luca 10, 42). De ce? Aceasta intrucat El a dwst desprtirea dintre
Dumnezewi umanitate intr-un chip deégarsit, natural, rd@onal si teleologic. Cum? El
face acest lucru prin a ne descoperi in sine perigaeu intr-un chip real fizic, in
adevirul Sau absolut, in absoluta Sa latete, dreptate, dragosgeintelepciune, Carele
se afh intr-o degvarita unitate cu omulsi El ne reveleaz in acela timp omul in
curitia, nemurireasi desivarirea sa. Dumnezeu-omul 1l revelégain mod egal pe
Dumnezeu in dé@sarirea Sasi pe om in des/arirea sa. Atunci cand in mod impiat
examiram istoria neamului omenesc, trebuiensarturisim & nu exisi vreun om mai
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mare decat lisus. Aceasta Insearimmod egal £ nu exisi nici Dumnezeu mai mare
decat lisus. Doar lisus ca Dumnezeu-om a §osiste cel mai mare om, adican om
fara de picatsi rautate. Ca singurulafa de gicat, Hristos ii putea intreba pe cei mai
mari viajmasi ai sai fara teani: “Cine dintre voi Mi vadeste de facat?” (loan 8, 46).
Nici unul dintre acuzatorii & nu-l puteau atribui vreungpat. Prin urmare, omul care
este fira de picat este omul ideai cel mai real, intrucat numai unul ca acesta este
adevirat dedvarit, nemuritor si vesnic. Inteligena, logicasi intelepciunea divia
degivarite au g@truns Tn natura umanprin intruparea dumnezeiescului Logos. Prin
intruparea Logosului (loan 1, 14), este evidentulapa toate valorile dumnezeig
transcendente awafpunssi s-au unit in chipduntric in natura umai intrucat ele sunt
legate de sufletul omenesc cel dughipul lui Dumnezeu. Toate aceste valori divine
intrupate Tn om sunt in cele din drmnite intr-o singur valoare incomparalail si
nenasurati: Tn Dumnezeu-omul Hristos. atle ce Hristos are cea dintai, cea mai finalt
si cea mai profundl valoare pentru umanitate. Nimic nu e mai omeneszadlisus
Hristos Care personificin Sine ded/arsirea cea mai ideala orice este omenesc. Mai
departe, in calitate de Dumnezeu-om, El §hsste cea mai d@gariti unitate a
divinului si umanului, a celor prezentgi a celor viitoare, a celor naturalg
supranaturale, a celor materigienetafizice, a celor practicgideale.

in El, ca intr-un Dumnezeu-om, echilibrul dintrevidi si uman este realizag
pazit, in timp ce in chip simultan ségireaz autonomia umanulyi a divinului. Acolo
este realizatcea mai radicd| raionalad si degivarsita unitate a vigi prezente cu vig
ce se afl dincolo, in persoana divino-umaa lui Hristos. De asemenea, se poate afla in
persoana lui Hristos unitatea custeaii prezentesi a cunoaterii de dincolo, precurgi
unitatea sentimentelor divingi umane. Aceasta insea#nrca viata, gandireasi
sentimentele omului au aruncat o punte pestpgstia care-l desparte pe om de
Dumnezeu, peste fpastia dintre aceastumessi cealalt. Tocmai din acest motiv un
om care vieuieste Tn Hristos experidzviu unitatea acestei lumi cu ceadaltinitatea lui
Dumnezeu cu omul, a lumescului cu transcedentulataralului cu supranaturalul.
Omul simte cu drie si percepe limpede faptulacin el tranziia de la muritor la
nemuritor, de la temporal la y@c, este realizat Aceasi percepie a viaii vesnice
asigug vesnicia gandurilorsi nemurirea sentimentelor pentru omul casgete o viga
in Hristos. Dgi omul care viguieste in Hristos este ancorat in infinitatea divial nusi
pierde, totyi, identitatea sa umanpersonalitateagi nici caracterul, ciamane om: un
om dedvasit, umansi divin. Intru Dumnezeu-omul Hristos umanitatea $saltat
pentru prima odrpe piscul des/aririi, pe piscul de deasupra tuturor piscurilor niéica
nimeni nu slveste natura umansau persoana umaasa cum o face Hristos. Cea mai
mare credincige cu putina i-a fost oferii umanititii in persoana lui Hristos.
Umanitatea nu a fost subevaludn relaia cu Dumnezeu, nici Dumnezeu in teacu
omul. Ci mai degrah) omul a fost in chip infinit @tat si slavit in legitura sa cu
Dumnezeu. kra indoiak, problema binelugi raului este una dintre cele mai difici§e
tulburatoare probleme cu care se confiunbrgtiinta umai. Totwsi, chiarsi aceast
problema a fost, in cele din urin cu adegrat rezolvai in persoana Dumnezeu-omului
Hristos. A fost rezolvat nu prin cuvinte, nici teoretic sau dialectic, caindegrab
esemialmente ntr-un chip divino-uman. in orice latu vigii Sale, Dumnezeu-omul
lisus S-a revelat pe Sine Cel intrupat drept irdre@ binelui absolut, dasssit, infinit.
Ochiul cel mai ptrunzator nu ar putea&si nici raul cel mai narunt in El: “Cel Care n-a
savarsit nici un picat, nici s-a aflat vickig n gura Lui” (1 Petru 2, 22). In persoana
Dumnezeu-omului Hristos, cungiarea umad se confrurit cu binele dumnezeiesc
absolutsi ia cunatinta prin El, chiar in limitele existeai umane, de ceea ce este Bine
de ceea ce estéu, aa precum inima omeneds@rin El, este in staré simt binelesi
raul intr-un chip concret. Binele, bineleswngc, este tot ceea ce este Hristos in realitatea
Sa divino-uma#, adic omul cu totul divin. Fiind#ra de gicatsi atotputernic, Domnul
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nostru lisus Hristos a oferit firii omegte energiile dumnezegé ale harului pentru ca
natura umai sa inainteze spre dagrsire Tn binele dumnezeiest pentru a birui cu
totul pacatul si raul. Tocmai din acest motiv Dumnezeu-omul lisus gstesoana cea
mai sfani si cu cea mai mare valoare din intregul universdre ®pereazgandireasi
simtirea omeneadc De-a lungul intregii sale istorii, omul apare mireinicul tip de
creatud care a #utat cu indarjire adéwul esemial si fundamental pe care se inteméiaz
existena intregului univers. Omul a incercail sispund la aceast cercetare a
adewvirului in felurite moduri — mitologic, filosofic, aist, spiritual si materialist.
Oricum, el nu a putut rezolva problema intrucé @lcercat s-o rezolve prin categoriile
umanismului ateist, autonognpur.

Doar in persoana sfana Dumnezeu-omului Hristos s-a revelat intregul\Aide
etern, fira vreo fisui. Mai departe, @autarea adeirului vesnic este contemplatprin
revelarea Adexvului dumnezeiesc absolut in cadrul limitelor natumane. Astfel din
gura Dumnezeu-omului Hristos a fost rastiea mai Tndizneai afirmaie facuti
vreodad de o fiina umard: “Eu sunt Adevirul” (loan 14, 6). Aceasta inseamga
Dumnezeu-omul Hristos, ca persdaeste adeirul in toati realitatessi desivarirea Sa
teandri@. Singurul fapt care-L face pe Dumnezeu-omul Hestea mai importastsi
mai plim de valoare dintre toate file este acelaidEl este primuki singurul care a
rezolvat completi integral dilema etegha vigii si a motii. El a facut acest lucru prin
revelarea nemuririi vietii vesnice prin intrupare, in persoana Sa divino-uin#cest
lucru este demonstrat mai ales prin Inviergainiltarea Sa la via venica a
dumnezeirii. Intreaga via teandri@ a lui Hristos, atat cea de dinainte, gétea de
dupi Tnvierea Sa reprezito dovad evideni ci El este personificarea nemurisii a
vietii vesnice si, deci, sipan asupra mdr. Prin Invierea Sa El i-a asigurat naturii
umane biruipa asupra maii, iar prin Iniltarea Sa, via vesnica intru eternitatea
Dumnezeului Treimic. Din aceaspricina, din randurile neamului omenesc, El singur
este indreptit si spuri: “Eu sunt Inviereasi viata” (loan 11, 25). El este invierga
viata in fiinta Sa divino-umahdatoria negcatuirii Sale. Acolo unde nu exisipicat,
nu exisi nici moarte, intrucat numaiapatul produce moartea. Intrucaicptul este
singura pricid a motii, la fel negicatuirea,si anume des/asita sfinienie, este singura
pricina a nemuririi. Taina lumisi cea a omului se intréund Tn costiinta umaa.
Intreaga cre@e este acopetitde dtre un intuneric profund pe cargivmea umah este
incapabié sa- strapundi para la sensul & fundamental pentru atélege de ce lumea
exist n formasi starea sa actual

Doar cand este luminatu lumina Dumnezeu-omului Hristag deschide lumea
floarea existerei salesi in felul acestasi reveleaz adewvratul ei sensi valoarea sa.
latd de ce Mantuitorul a spus: “Eu sunt lumina lumign 8, 12; 9, 5). In Dumnezeu-
omul Hristos,si intru lumina Sa, omui-a deschis ochii pentru prima @agi a vazut
lumina, Tnelegand in acejatimp adevratul sens al luminii. Exi§to anumi masuf a
intelepciunii dumnezei si 0 anumit ratiune ce ptrunde n intreaga crge. Ea este
rispandit de citre Hristos inssi, de ctre vesnicul Logos al lui Dumnezeyj tocmai
din aceast pricina se spune in Sfanta Evanghelie: “Toate prin El &eaut” (loan 1, 3).
Raiuneasi intelepciunea din acedastume si din intreaga crag sunt evidetiate n
lumina Logosului intrupat al lui Dumnezeu.

Mintea umas (logos), doar atunci cand este luminde lumina Dumnezeului
intrupat, este capabilsi inteleag sensul raunilor dumnezeigti ale creaei, adia
sensul Logosului divin in crege, ga cum este indemnat Tn acest sens prinaadev
cuvintelor Apostolului: “Toate s-awadut prin Elsi pentru EI” (Col. 1, 16). Astfel, in
chip individual, fiecare fiita creat si, in chip colectiv, intreaga lume crear trebui §
implineasa in sine adeyul si dreptatea Dumnezeu-omului Hristos la patedal lor de
varf. Cerulsi pamantul nu vor trece pénce legea dumnezeiescului Logos nu va fi
implinita intru toate lucrurile (cf. Matei 5, 18). Doar prdumnezeu-omul Hristos a
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inceput cuidtirea, reinnoireasi restaurarea cr@ai — intrucat cre@a fusese supdés
caderii din pricina prezeei si puterii picatului omenessi a raului (cf. Rom. 8, 19 —
23).

*k%k

Hristos, ca Persoandivino-umar, este cea mai valoraasi sfané dintre toate
fiintele si, ca atare, El repreziftin acela timp, criteriul de varf al tuturor valorilor
adevirate. In aceastlume, orice fiina inferioai Dumnezeu-omului Hristos nu poate
deveni criteriul tuturor valorilor, fiindc Cel Ce reprezift valoarea de varf nu este
altcineva decat Persoana Dumnezeu-omului HristessilnOmul nu poate reprezenta
criteriul suprem, intrucat valoarea sa este mukrioai celei a Dumnezeu-omului
Hristos Tnsgi. Dumnezeu-omul Hristos reprezintriteriul cel mai inalt a tot ceea ce
este divin sau uman, atat in acedsine, catsi in cealali, doar pentru faptul &El
reprezind fiinta cea mai valoroassi mai sfani dintre toate. Istoria nu cunga un
Dumnezeu mai mare decat Hristosnici un om mai mare decat El. Dumnezeu-omul
Hristos a revelat in Sine, atat simultan, gatomplet, pe Dumnezeyi omul. De aceea
nu exisi Dumnezeu#ra Dumnezeu-omul Hristog nu exist nici om fira El. “Ce este
adewvirul?” L-a intrebat Pilat pe Adéwl intrupat, voind & audi cu propriile sale urechi
ceea ce el nu observa cu ochii, stacum nu ar fi fost acefa suflet care auzea cu
urechile salgi vedea cu ochii®@. Dumnezeu-omul Hristos este Adeul, nu Tn calitate
de cuvant, nici ca Trigatura sau ca o energie conctgeti ca cel mai dewarsit si vesnic
viu Ipostas divino-uman. Doar ca Personalitate deei Hristos este criteriul
adewvirului. Tocmai din aceastpricina Hristos a spus nu numai tEu sunt Adevirul”,
ci si “Eu sunt Calea” (loan 14, 6), adi€l este caleaatre Adevirul inswi iar Adevarul
este Dumnezeu-omul Hristos. Astfel tot ceea ce ine din El nu este din Adéw.
Adevarul nu poate exista din punct de vedere ontologiafara persoanei Sale divino-
umane. In crginism adevrul nu este un concept filosofic, nici o teoriénwatitura sau
un sistem, ci mai degraleste ipostasul teandric viu — lisus Hristos Ceris (loan 14,
6). Inainte de Hristos, oamenii nu pute&uas decat presupuneri cu privire la Adev
intrucat ei nu 1l aveau. Odatu Hristos, ca Logos divin intrupat, Adenl vesnic
dumnezeiesgi deplin int@d in lume. Din aceastpricina, Sfanta Evanghelie spune:
“Harul si adewirul au venit prin lisus Hristos” (loan 1: 17). Caeste viga, adedrata
viatd reah, si care este criteriul vi@? Nu este altul decat Persoana Dumnezeu-omului
Hristos. El este Persoang,nu doar Tnvtaturile Sale separate de Persoana Dumnezeu-
omului Hristos. El este Persoaanu doar invtaturile Sale separate de Persoana Sa
Sfant si de viga datatoare. Din pricina faptuluiacomul este o fiith supud motii,
nimeni dintre oameni nu a irinit vreodad i spurd: eu sunt viee. Dumnezeu-omul
Hristos a spus 1ds“Eu sunt Viaa” (loan 14, 6). El a spus pe liudreptate acest lucru
intrucat El a biruit moartea prin Invierea §&-a dovedit a fi vgnic viu prin Iniltarea
Sasi prin sederea Lui de-a dreapta 3ai ceresc. Din aceaspricina Hristos este, de
asemenea, Viasi criteriul Vietii. Tot ceea ce nu vine din El este mort. In Eltaigi
afla ratiunea, fiind& n El se afi si vesnicia dumnezeiasc

in calitate de Logos dumnezeiescnie, El este atat via, catsi viata intregii
lumi (loan 1, 4), intrucét via este viga numai prin El. Acolo unde nu se aftl, acolo
se affi viata transformdi in moarte, fiindé numai El singur este Cel ce face caaiga
fie cu adevrat viaa. indepirtarea de El, Carele este Ydasfaseste pururea in moarte.
Din aceast pricina, doar in El, in calitate de Loggs Ratiune a vigii, Tsi poate afla
omul singura justificare tenak posibik Tn ceea ce priyte existerma vigii in timp si
spaiu. Viata venica este hinita si pastraéi prin binele, dreptatea, adaul,
intelepciuneai lumina venica. Atunci cand Mantuitorul a afirmat: “Eu sunt a3, El
afirmai alte lucruri: “Eu sunt Binele, Eu sunt Dreptat&ay sunt Adedrul, Eu sunt
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intelepciunea, Eu sunt Lumina”. De atunci, El repréizinate aceste lucruri in chip
simultan; El este, de asemenea, criteriul de vértuturor acestor lucruri. Prin
atotdesvarsita Sa persoai) Dumnezeu-omul Hristos Celrfi de picat reprezini pentru
neamul omenesc singurul criteriu infailibil al tig binelui, drepitii, adeirului,
intelepciuniisi luminii. Dumnezeu-omul Hristos este fiancu totul dedvarsita si decisi
criteriul atotdedvarit, singurul criteriu venic al adewrului, vietii, drepttii, luminii,
bineluisi Tntelepciunii.

*k%k

Hristos rezura intreaga Sa iriyatura si lucrare in persoana Sa teandrig o
interpreteaz prin Sine. Datorit acestui lucru, Biserica OrtoddApostoliceast a lui
Hristos rezura intregul crgtinism in persoana de wiadatatoare a Dumnezeu-omului
Hristos: educge, adevr, dreptate, buitate si viatd. Persoana Dumnezeu-omului
Hristos reprezirit comoara cea mai de pr& Bisericii. Toate celelalte comori, Biserica
Ortodox le primete ca raze ale soarelui, raze ce izgordin soarele unic, Hristos. Nu
trebuie & ne Tgelam: cretinismul este crginism doar datorit Dumnezeu-omului
Hristos; in acest lucru rezicsensul, valoares puterea sa extraordiriarDumnezeu-
omul Hristos, personalitatea Sa teangrrdmane cu noi prin Biseric

Biserica este Bisericdoar prin Hristossi in Hristos. Noul Testament poate fi
rezumat intr-un singur ad@évesemial: Dumnezeu-omul Hristos este esenscopul,
sensulsi valoarea eseiala a Bisericii. El este sufletul, inimg viata ei. El reprezirit
Biserica in intreaga sa pilitate teandrig. Biserica nu este nimic altceva decat
Dumnezeu-omul Hristos proiectat de-a lungul tutweeolelor: Si iata Eu cu voi sunt
in toate zilele, panla sfasitul veacului” (Matei 28, 20; cf. Efes. 1, 21-28)umnezeu-
omul Hristos este capul Bisericii, aceasta fiingotrl Siu (Col. 1, 18; Efes. 1, 22; 5, 23).
Ca atare El estg Mantuitorul trupului Bisericii (Efes. 5, 23). Dogrin El, uniculsi
nedesprtitul Dumnezeu-om, Bisericamane unié si nedesprtitai. Ca Dumnezeu-om,
El unete laolalt intregul trup al Bisericii intr-o nedesjta unitate de har, adéwsi
viata. Prin El, trupul Bisericii crge si dobandete toate aspectele vieduhovnicati.
Trupul Bisericii crgte dugi masura staturii pliatatii teandrice a lui Hristos intrucat
toate au fostafcute prin Elsi in El (Efes. 4, 13-15-16; Col. 1, 10-16). Cu pateharului
Sau, El 1i conduce in chip mistic (“sacramental”) psi membrii Bisericii étre
Creatorul teandric, intrucat sensutelul Bisericii este acela cati®a fie condyi prin
credina divino-umas la masura pliratatii lui Hristos, si anume § fie transformé in
chip teandric. Biserica, prin apostolii, muceniciarturisitorii, Sfintii Parinti si
membrii $i credincigi, a marturisit si aparat fira ezitare, mai mult decat oricare alt
lucru, pe Ipostasul divino-uman. Bisericaatand mare mi fata de mcatosi, a
condamnagi respins fira ezitare pe to cei care, in vreun fel anume, au negat, respins
sau mutilat divinitatea sau umanitatea lui HristBserica este intotdeauna dons
paseasd plina de bucurie &tre mucenicia apocaliptigpentru a ajfrasi pastra Persoana
teandri@ a lui Hristos.

Care este esen Ortodoxiei? Aceasta este Dumnezeu-omul Hristos.c€ea ce
este ortodox are un caracter divino-uman: cgteo@a, sirurile, vointa, mintea,
moralitatea, dogmele, filosofia viata. Umanitatea diviheste singura categorie in care
toate manifesrile Ortodoxiei sunt acceptatg functioneaz pe deplin. In intreaga
creaie, Dumnezeu ocupcel dintéi loc, omul pe cel de-al doilea. Dumnezenduce, in
vreme ce omul este condus, Dumnezeiipaeaz si omul coopereaz Dumnezeu nu
agioneaa in chip transcedental. El nu este Dumnezeul atisédadeismului, ci, mai
degrali, Dumnezeul celei mai imediate rediit istorice, Dumnezeul revdiai,
Dumnezeul Care S-aadut omsi a viguit in cadrul categoriilor existggi noastre

39



omenagti, apirand pretutindeni ca absoluta sénie, bustatea, Tielepciunea, dreptatea
si adevarul absolut.

Ca Dumnezeu-om dagrsit, nici unul dintre aspectele vieomensati nu-1 sunt
necunoscute (cf. loan 2, 25; Evrei 2, 14-17-18)i ®las din aceastpricina El S-a
facut om, Emanand totgi Dumnezeu, pentru a-i oferi naturii omenheputerea
dumnezeiasccare 8 condu@ umanitatea la o comuniune stréndivino-umad, cu
Dumnezeu. Aceastputere divid agioneaz permanent in cadrul trupulua® divino-
uman, care este Biserica, prin a-i uni pe oameribgmnezeu printr-o via sfant, in
har. Biserica nu este altceva decat minunatul d@asgandivino-uman unde, prin
participarea harului divigi libera activitate a omului, intregul ogn tot ceea ce este
omenesc, In afarde picat, este Tnwicit si remodelat intr-un chip divino-uman. in
organismul divino-uman al Bisericii, fiecare creds constituie o celalconstitutiva
dinamia a organismulusi vietuieste prin puterea divino-umar{Efes. 5, 30; 1 Cor. 12,
12-13). intr-un cuvant, membrul Bisericii devine vidb-uman in pligtatea
personaliitii sale umane. Atunci cand el a gguacest lucru, omul ajunge la unitatea
divino-uman a vigii si are sentimentul \mic si viu ca a trecut de la moarte la via
(loan 5, 24; 3, 36; 11, 25-26). El expetigzermanent in intreaga sa firfaptul &
Biserica, organism divino-uman, este Dumnezeu-ofdtiktos extins de-a lungul
veacurilor.

Hristos, ca persoandivino-umari, este #ra pereche, dar ca Vi si putere
teandri@ El reapare in fiecare aten, intrucat orice crgin este un membru organic al
trupului Siu divino-uman, Biserica. Recunoscand Biserica dtegbd al lui Hristos
(Efes. 1, 23; Col. 1, 24), Sfantul Apostol Pavehde existena Bisericii de taina
intruparii dumnezeiescului Logog demonstreazca fiinta si temelia neschimiioare a
naturii istorice a Bisericii rezidtocmai n realitatea faptuluiid.ogosul S-a intrupatin
plus, Apostolul demonstreafaptul G Biserica, intrucat este trupul lui Hristos, degnd
permanent de Logosul intrupat in ceea ce gpievexistema ei esetiala. Biserica
primeste plinitatea nerfisurat a harului divino-umarsi puterea de la Hristos Care
implineste toate lucrurile ce apar Bisericii, prin El (cf. Efes. 1, 23; Col. 2, 9tat
existena ontologi@ a Bisericii, catsi intreaga sa activitate depinde cu totul de
Dumnezeul Cel Intrupat, intrucat Biserica, ca utrely se Tntemeiézpe realitatea
Evangheliei: “Logosul S-a intrupat”, adica devenit Dumnezeu-om. Acesta este
adevrul fundamental al Bisericii, temelia Bisericii. $&irica, fiind pentru tosi in toti,
este mai presus de orice, un organism divino-ugiamai apoi o instittie divino-
umari. Intreaga natdra Bisericii, n toate manifestle Sale, are un caracter divino-
uman. Tocmai din aceasbatuti a sa, Bisericasii poate desfura in lume, intr-un chip
rational, activitatea sa divino-umauprin care imprtaseste lumii toate lucrurile legate
de Dumnezeu. Misiunea Bisericii se aatiocmai in natura Bisericigi tocmai aici
umanitatea participsi se imprtaseste din toate valorilesi energiile divino-umane.
Intruparea lui Dumnezeu este revelareaidisita si ultima a lui Dumnezeudtre fiinta
umarid. Dupa ce a creat omui nu o alt fiinta, Dumnezeu a demonstrat faptdl c
Hristos reprezirt natura naturii umane, logica logicii umane, #iafea buatatii
umane, adeirul adevrului uman, intr-un cuvant El este esensensulsi scopul
sufletului omenesc celiéut dug chipul dumnezeirii. De aceeagaaprecum Biserica Il
marturiseste pe Dumnezeu-omul Hristos, ea irtariseste in acelg timp pe omul cel
curat, adewrat si ntru totul asernitor dumnezeirii. In afara Dumnezeu-omului
Hristos, nu exigt nici un om adeirat, cu totul dessarit. Cum &i pastreaz Biserica
Ortodoxa marea sa coma@gradici atotsfanta Persoam Dumnezeu-omului Hristos? Ea
il apara prin credina sa unia, “sfant, soborniceagcsi apostoleast’ Prin unicitatea
credirtei sale, Biserica Ortodéxpastrea de-a lungul secolelor unitatgaunicitatea

!loan 1, 14; G. Florovski, i®@cev Dom*“Hriscanski Zivot”, 1926, p. 166.
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vietii si adevarului divino-uman; prin sfirenia ei, ea streaz sfintenia unid@ a vigii si
adewirului n trupul ei divino-uman; prin sobornicitateg ea consetvsobornicitateai
integralitatea vigi si adewvarului divino-uman; prin apostolicitatea ei, easfeaz
realitatea istorig continud si neschimbat, precumsi viata trupului divino-umarsi a
lucrarii lui Hristos.

Dupa Sfantul Apostol Pavel, doar impreutcu toti sfintii” (Efes. 3, 18) poate fi
intelead taina Persoanei lui Hristogi se poate cu adésat si corect crede in
Dumnezeu-omul Hristos.

Doar viguind “cu tai sfintii” Tn unitatea soborniceas@ credimei poate fi cineva
un cratin adevirat, un ucenic al Dumnezeu-omului Hristos. Intrddeviata Bisericii
este Tntotdeauna soborniceast se realizeaz impreurd “cu toti sfintii”. Adevaratul
madular al Bisericii experiaz pe deplin Trelegerea faptului & el este de acega
credina cu cea a apostolilor, mucenicilgra tuturor sfinilor de-a lungul veacurilor. El
simte @ acatia sunt venic prezefi si ca toti acetia sunt @atrunsi de unulsi acelai
adevr teandric. Nu exigtsobornicitate in afara Bisericii. Dar @sadevrati si curaé a
Bisericii creeaz in om sentimentul integradtii, credintei, adevrului si vietii, adica
“Impreuri-vietuirea cu ta sfintii”, cu toti membrii Bisericii de-a lungul secolelor. Este
Cu neputim ca cineva & dobandeasico cunoatere soborniceagca Duhului dag nu
face parte integramtdin viaa Bisericii. Intreaga semnifige a statorniciei Ortodoxiei
de-a lungul secolelor rezistocmai in identitatea numefii@ Bisericii, Th existega sa
soborniceast; universal si perpetd, cu o0 neintrerugtsi continua succesiune ierarhic
cu svarsirea Sfintelor Taine, cu comuniunea de credi prin lucrarea Duhulugi a
harului in tei acestia. Aceasta nu este nimic altceva decéat unitatgautui lui Hristos,
unitatea casei lui Dumnezeu, in carg tei care au adormit Tntru credirsi cuviocsie,
vietuiesc laolalt impreurd cu tai sfintii si Sfintii Parinti. Fiecare preot, atunci cand
slujeste dumnezeiasca Liturghie, nu numaireped cuvintele pe care candva Sfantul
Vasile cel Mare sau Sfantul loan Gute Aur le-au pronuat dinaintea Sfantului Altar,
ci intr-o comuniune red) desi de neptruns, el conglsuisste cu acgtia Thaintea lui
Dumnezeu.

in fiecare dumnezeiascslujbi, intreaga Biseric este in chip neizut prezeri
drept ade@rata “uni@ turma ce rostgte intr-un glas rugciuni si multumiri comune
Domnului nostru lisus Hristosi Parintelui Sau ceresc. Aceasta nu este oateg
subiectivi sau psihologi& cu trecutul, ci este unitatea ontolagia vigii. In Biserici,
timpul este suspendat, fiindlcaici nu mai exigt moarte, iar intreruperea vie
pamantati suspend legitura vie a genetlor®. Tn Biserid, trecutul este contemporan:
iar ceea ce este prezeam@ane ca atare dataritrecutului viu, intrucat Dumnezeu-omul
Hristos Carele este “acglaeri si azi si in veci” (Evrei 13, 8), viguieste permanent in
trupul Siu divino-uman, cu ajutorul acelgiaadewir, aceleig sfintenii, aceleigi
buratati, aceleigi vieti si instaureaz trecutul in prezent. Astfel, spre a avea o vie
intelegeresi corstiinta ortodox, trebuie & intelegem & toti membrii Bisericii, de la
Sfintii Apostoli para la cei ce au adormit de curand intru Domnul, samtemporani,
intrucét ei vieuiesc pururea in Hristos. Mai mult, @&t Tn fiecare membru al Bisericii
Ortodoxe, se pot intalniticapostolii, mucenicigi Sfintii Parinti.

Pentru crgtinul ortodox, acglia sunt mult mai reali decat muldintre
contemporanii &. Acest ineles al unitii sobornicgti de credima, viata si cunogtere
constituie esan realititii eclesiale a Bisericii. Tocmai aceashtelegere ne descoper
adewvirul puterii de vigi datatoare si nesfagite a Dumnezeu-omului Hristos care se
descoper permanent in via divino-umat a Bisericii prin unitatea, sfiania,
sobornicitateai apostolicitatea adéwului, vietii si credintei Bisericii. Gici ce inseamn
oare ca cinevaasspuri ci este ortodox? Inseamracest lucru: & ia parte la lupta

2 G. Florovski, ibid., 1925, p. 358.
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continia care ne conduce de la starea de om la cea de R2emoen, adig i fie
implicat in procesul nesfiit de Tmburitatire a propriei fiine cu ajutorul virttlor,
luptelorsi tainelor teandrice. In acest proces stireil ortodox nu este niciodasingur.
Orice sentiment, faptsi gand este atat individual, cétuniversal, nu numai persongl
sobornicesc, dagi teandric. Atunci cand un gn ortodox cuget la ceva anume, el
face acest lucru impredirtu rugiciunea, cu teamsi cutremur, intrucat ejtie ca ceata
ingerilorsi intreaga bisericparticiph impreurd cu el n chip mistic la lupta sa. Gtaul
ortodox nusi apatine doar sig, ci si tuturor sfirtilor si, prin ei, Sfantului nostru Domn,
lisus Hristos.

Atunci cand se cerceteape sine, crginul ortodox cuget duhul meu nu este
nimic dad nu este ftrunssi desivasit de ctre Duhul Sfant In viaassi sufletul unui
crestin ortodox nimic nu are loc ddpvoia omului sau dupdorinta sa, ci totul se
intdmph dup voia Dumnezeu-omului Hristos. Prin practicareduilor evanghelice,
crestinul ortodox §i indreapi intreaga atere spre Dumnezeu; duhul, sufletilvointa
sa se concentreazasupra lui Dumnezeu cu ajutorul Duhului Sfant. Teea ce i
apatine este adunat universalizat intru Dumnezeu-omul Hristos. Cuéaga sa fiita
el Tnelege @ Biserica OrtodoX este pururea sfangi soborniceastsi ca atributul
umanititiic indumnezeite repreziat trasatura fundamentél a Bisericii Ortodoxe.
Crestinii ortodogi sunt ortodogi fiindca ei pistreaz un sentiment permanent al
sobornicititii divino-umane pe care ei il mgn si-I intretin prin rudiciunesi smerenie.
Ei nu vorbesc niciodatdespre ei iisi; nu se laud niciodat; ei nu &man niciodat la
stadiul naturii lor umane inferioare; ei nu ideadz niciodat umanismul. Sfitii si de
Dumnezeu pudtorii Apostoli au dat odat pentru totdeauna deftra dimensiunii
eclesiale a umauitii indumnezeite: “Brutu-s-a Duhului Sfangi nowa” (Fapte 15, 28).
Mai intai Duhul Sfangi mai apoi noi; “noi” in ndsura in care noi 1i iragluim Duhului
Sfant & adioneze prin noi. intreaga metog@rin care Bisericasi implineste activitatea
sa divino-umaa in lume este inclusin aceadgt definitie apostolid teandri@. Sfinii
mucenicisi marturisitori, Sfintii Parinti si sinoadele ecumenice au pringitau pistrat
aceast metodi. Da@ cineva frasete aceadt metodi, el se desparte de Duhul Sfant,
precumsi de Sfirtii Apostoli, Mucenici, Rrinti si de Sinoadele Ecumenice. Mai
departe, unul ca acesta deviae la unitatea, sfienia, sobornicitategi apostolicitatea
credirtei teandrice a lui Hristos, cu alte cuvinte el el#efartit de Domnul nostru lisus
Hristos. Biserica Ortodaixeste una, sfait soborniceascsi apostoliceast; fiindca ea
nu deviaz de la aceastsfant metodi. Biserica este ortodéxfiindca ea permanent
marturiseste, pistreaz si apara nu numai adewrul ecumenic, apostolic-sobornicesc,
teandric al crginismului, ci si metodologia ecumeni¢ apostolic-soborniceasc
teandri@ a cratinismului. Domnul lisus Hristos este atat Adeu, catsi Calea. Dag
cineva se indepteaz de metodologia teand#cunul ca acesta nu poate evita devierea
de la adedrul teandricsi de la Dumnezeu-omul Hristos.

Biserica Ortodox posed intreaga insatura complei a Dumnezeu-omului
Hristos, mai ales fiindcea nu deviazde la metodologia teand#i@ Sfirtilor Apostoli
si a Sinoadelor Ecumenice.

Aceasta are loc prin asumarea persor@alOrtodoxiei, a credimi apostolicesi
patristice, atat in sensui ei sunt impreudtlucratori cu Duhul Sfant, c&di prin faptul
ca ei asculi permanent prin rugiune la ceea ce spune Duhul, fac ceea ce le agralD
Sfantsi permanentsi examineaz propriile lor gandurki cuvinte prin Duhul. Intrucat

% Intr-una din epistolele sale, data®l ianuarie 1965, Fpintele lustin scrie: “Sfanta taina zilei
Cincizecimii trebuie ftelead astfel: duhul omului trebuie Tmplinii desivarit de ctre Sfantul Duh,
adici acesta trebuie sfiih, luminatsi indumnezeit deatre Sfantul Duh. Aceassfant taini se realizeaz
permanent in Biserica lui Hristog datoriti acetui lucru Biserica este cu adeat 0o permaneit
Cincizecime... Din ziua Pogoréarii Sfantului Duhjoer suflet crgtin din Biserica lui Hristos este un rug
aprins care arde n contingiveste aprins de Dumnezeu, avand o tirdb foc n el”.
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unitatea soborniceasca Adewvrului teandric este pururea prezerin cortiinta
soborniceasc a Bisericii Ortodoxe, Sfiii Parinti si dasaéli ai Bisericii particig
permanent la via teandrig a Bisericii prin agunea harismatica Duhului Sfant. Acest
lucru este reflectat intr-o enciclidormulat de dtre patriarhii ortodog, cu céateva
secole in urrdr “Noi credem & Duhul Sfant indrurh Biserica soborniceasc. Biserica
este absolut sigur indrurdatle Gtre Duhul de vig datatorul prin Sfirtii Parinti si
dasali ai Bisericii... Noi marturisim ¢ este cu neputid ca Biserica soborniceasei
greseasd sau 4 fac erori, ori é aleag minciuna in locul adewului. Atotsfantul Duh,
lucrand prin slujitorii i credinciai, Sfintii Parinti si calauzitorii duhovnicati, fereste
Biserica de orice fel deitéciri” *.

*k%

In occidentul european, gtéismul s-a transformat treptat Th umanism. Tingp d
cateva secole Dumnezeu-omul a devenit din ce Trmee limitat si restrans la
umanitatea Sa, devenind Tn cele din &lwmul infailibil al Romeisi al Berlinului.

Astfel, pe de o parte, a @apt un maximalism umanist ctén occidental
(papalitatea), care a luat totul de la Hristospieude alt parte, un minimalism umanist
crestin occidental (protestantismul) care @t foarte ptine lucruri de la Hristos sau
aproape nimic. In ambele cazuri, omul i ia locuil Hristos, ca avand cea mai mare
valoaresi fiind masura tuturor lucrurilor. Astfel, s-a realizat o mh de dureroas
deformare a Dumnezeu-omului Hristos, a ducr Sale si a Invititurilor Sale!
Papalitatea, Tn mod persistamtpermanent, a incercai-& inlocuias@ pe Hristos cu
omul, padda cand, in cele din urin dogma infailibiliatic omului L-a nlocuit pe
Dumnezeu-omul Hristos cu un om infailibil. Prin as&é dognii, omul (Papa) a fost
proclamat definitivsi limpede a fi nu numai mai mare decat omul, ciachihai mare
decéat Sfimi Apostoli, Sfintii Parinti si Sinoadele Ecumenice. Prin acéastzvratire
impotriva Dumnezeu-omului Hristossi a Bisericii ecumenico-sobornige
maximalismul papal I-a intrecut chiar pe Luther nsgi, fondatorul minimalismului
protestant.

intr-adewir, cel dintai protest fundamental Tmpotriva Bisgriona, sfan,
soborniceascsi apostoleasg se aff in cadrul papalitii, nu Tn luteranism. Towi,
tocmai Tn acest protest seaafbriginile protestantismului. Nu trebuia sie iryelam.
Maximalismul umanist cgtin occidental, adic papalitatea, este in chip fundamental
protestantism, intrucat aceasta a Tadep temelia crginismului de la venicul
Dumnezeu-om Hristog a gezat-o Tn omul rirginit, pretinzand & aceasta estedsura
si criteriul tuturor lucrurilor. Protestantismul ra facut nimic altceva decéat doad s
accepte aceastlogni si s-0 dezvolte p&nla propotii si particulariiti monstruoase.
Cu adevirat, deci, protestantismul nu este nimic altcevaadtein papism abstract,
aplicat la absolut orice, adigrincipiul fundamental al infailibilitii unui om a fost
aplicat la orice fiiga umard. Dupa exemplul omului infailibil de la Roma, orice
protestant devine infailibil dacel se pretinde a fi infailibil Tn probleme de argd. Din
toate acestea se poate spuh@rotestantismul este un papism populist, lipsinthsi
dimensiunea misti; autoritateasi puterea. Crginismul, cu toate adéwirile sale
teandrice infinite, a fost limitat in occident lanfa uma# individuak, avand drept
consecim faptul @ crestinismul occidental s-a transformat in umanism. skdecru
poate @irea paradoxal, dar este adet. Realitatea istorica acestui lucru este #ifsata
intr-un mod indiscutabil. Tn esensa, crgtinismul occidental este in mod fundamental
umanist intrucat I-a declarat pe om infailibil,rtséorméand astfel religia teandiitntr-
una umanigt Dovada acestui lucru poate fi aflah faptul & Biserica romano-catolic

* Dositei, Patriarhul lerusalimululddrturisirea credinei, Articolul 12, in loan Karmiris, “Texte
dogmaticesi simbolice ale crediei sobornicgti”, vol.2, p.755, Atena, 1953
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L-a transportat pe Dumnezeu-omul Hristos Tnapadiruri iar in locul $u a gezat un
inlocuitor: Vicarius Christi... Ce absurditate ficd Si numeti un Tnlocuitorsi un
reprezentant pentru atotprezentul DognDumnezeu! Este, desigur, un faptaceast
absurditate s-a Taptuit in crgtinismul occidental. Astfel, dezintruparea Dumnéaieu
intrupat, dezintruparea Dumnezeu-omului Hristogealizat.

Umanismul crgtin occidental a proclamat faptuk @totputernicul Dumnezeu-
omul Hristos nu s-a aflat la Romaastfel I-a proclamat un Tnlocuitor in persoanaiun
om infailibil.

Este casi cum acest umanism I-ar fi spus Dumnezeu-omuligag@ din aceast
lumesi du-Te in cealadtintrucat noi il avem pe reprezentantalicare Te repreziain
chip infailibil in orice lucru. Tnlocuirea Dumneze@mului Hristos cu o persoammari
se refleci in inlocuirea unei metodologii teandricegtie cu una omeneasdOdat cu
aceast inlocuire a aprut primatul filosofiei aristoteliene n scolasticcazuisticasi
sfanta inchizie in moralitate, diplomé& papai in arena interrfionak. Statul papal,
lertarea pcatelor atat prin indulgee, catsi prin radio,si in cele din urm, miscarea
iezuitd sub diferitele sale forme.

Toate acestea conduc la dtoarea concluzie: cggnismul umanist constituie
protestul cel mai hétat impotriva Dumnezeu-omului Hristeisa rolului Siu de criteriu
al tuturor lucrurilor. Desigur, se poate afla a@partiia tendinei europeanului de a
considera umanitatea drept suma tuturor lucrurippecumsi valoarea eserald si
masura fundamental a tuturor lucrurilor. Tn spatele acestui lucru & un idol:
umanul, foarte umanul.

Prin faptul reducerii ciginismului la umanism, insucrestinismul s-a simplificat.
in acelai timp, totusi, el a fostsi distrus. Asizi, intrucat exist o reapatie a
crestinismului Tmpreui cu umanismul, oamenii dis@utinlocuirea crginismului
umanist cu o religie politeistantici. Glasurile catorva persoane din lumea protestant
care strig: “Inapoi la lisus!” sunt strigie slabe in noaptearf luna a cratinismului
umanist. Tocmai acest gtmism a abandonat valorilgi criteriile teandrice si
actualmente se cufuadin dezidejde, in vreme ce din adancul secolelor se aud
cuvintele aspre ale proorocului leremia: “Blestemstie cel ce se increde in om” (ler.
17, 5). Privit intr-o amph perspectii istorici, dogma occidental referitoare la
infailibilitatea umanidtii nu este nimic altceva decéat un efort de a rézaagi perpetua
un umanism european muribund. Aceasta este cea uwlmi transformare
(transformatio)si proskvirea finak (glorificatio) a umanismului. Dup iluminarea
rationalisti a secolului al XVIllI-leasi pozitivismul celui de-al XIX-lea, nu makmane
nimic altceva in cadrul umanismului european imaadi® descompunerea sa intr-o stare
de contradige si de pasivitate.

In acest moment tragic, umanismul religigsa ficut aparia cu dogma
infailibilit atii omului si a salvat umanismul european de la o moarte inkndrotusi,
chiar cu tenditele sale dogmatice extreme, umanismuktareoccidental nu ar putea
cuprinde in sine toate contragile mortale ale umanismului european care converg
intr-o singud dorinta: aceea de a-L indépa pe Dumnezeu-omul Hristos de pam@nt
la cer. Acest lucru este valabil intrugdiul fundamental al umanismului este acela de a-
| face pe om&ajung fiinta cea mai valoroasi masura tuturor lucrurilor.

*k%k

in cele din urm, crestinismul este crginism tocmai datorit Dumnezeu-omului
Hristos, a adeirului siu divino-umansi a modului de vigi teandric pe care-l ofér
crestinismul.
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Acesta este ademul fundamental f@ de care nu se pot face compromisuri.
Iintreaga Trelegere crgini a ceea ce este cu adeat valoros se defigee si se bazeaz
pe acest lucru.

Hristos, ca Dumnezeu-om, este cea mai 8fgntpretioasi fiinta si masura
infailibila a tuturor lucrurilor. Deci noi trebuieia §im sincerisi consecven pan la
sfagit. Daci Hristos nu este atat Dumnezeu, gatom, atunci El devine cea mai
indrazneaa fiinta autoproclamat intrucat El se numee pe Sine a fi Dumnezeu
Domn. Totyi, realitatea istori¢ evangheli@ demonstreaz si dovedgte in chip
necondiionat faptul @& lisus Hristos este pe depligi cu totul Dumnezeu-omul
degivarit. Nimeni nu poate fi cedin fara a crede in Dumnezeu-omul Hristgisin
trupul siu teandric, Biserica, in care Hrist§&a depus in intregime minunata Sa
personalitate. Puterea de tdiadatatoare si mantuitoare a Bisericii lui Hristos &in
Persoana waic vie si pururea prezeata Dumnezeu-omului Hristos. El este singura
fiinta nous, pururea no#r. Acest lucru face ca Noul Testameitfie nou, iar adeirul
Evangheliilor & fie pururea noui vesnic. Intrucat personalitatea Dumnezeu-omului
Hristos este pururea nayi plina de tinerge in desvarirea sa teandric aceasta nu
poate fi schimbatsau inloculf; ea este meregl in mod consecvent acegaDe aceea,
Evanghelia este Tntotdeausigpretutindeni acega pentru cei ce vigliesc pe pmant,
casi pentru ingerii din ceruri. Dumnezeu-omul Hrisese unicul Logos, unica minte,
unicul sens al omului, cat al intregii credi. Fara El este cu neputia sa fie primita
cea mai mig incercare in lume sau intr-o fiinumara cum suntem noi. Dintr-un punct
de vedere pur ontologic, Dumnezeu omul Hristos sta an miracol, ci mai degralm
necesitate pentru o lumg o umanitate ca a noastrDin aceast pricina, Sfanta
Evanghelie spuneadumnezeiescul Logos, intrupandu-Se, “a venit iakeuSale” (loan
1, 11). De ce oare ar fi umanitatea dintru ale éSdha fiinta uma# n-ar fi fost icuta
dupa chipul Siu? Si din nou se spune: ‘i al Lui neamsi suntem” (Fapte 17, 28). Tac
o dati suntem identifica cu El datorit sufletului nostru cel dupchipul lui Dumnezeu.
in alti parte a Evangheliei ni se spung @umnezeiescul Logos este “Lumina cea
adewvirati care lumineaz pe tot omul care vine in lume” (loan 1, 9). Primare, atunci
cand El S-a intrupat, EI nu a venit printredisir ci la ai €i. Marturisindu-L pe
Dumnezeu-omul Hristos, noi drturisim umanitatea noasthristici, originea divia a
omului, miretia dumnezeiasc a omului, precumsi valoarea dividi si sacralitatea
persoanei umane. Daducrurile nu ar stasa, atunci pentru care priéirsuntem noi
“asemniinatori” dumnezeiescului Logag “neam” al lui Dumnezeu?

in esems, lupta pentru Dumnezeu-omul Hristos este luptarpeamanitate. Nu
umanistul este cel care ldppentru omul cel adé@vat, omul hristicsi dupa chipul
dumnezeirii, ci mai degraboamenii cu o credii si 0 viata hristocentrid (teandri@).
Importana excegonak a cratinismului pentru neamul omenesc rezid neschimbata
divinitate si umanitate de via datatoare a lui Hristos. Tocmai acest Hristos divino-
uman este Cel Careidens la ceea ce este omengdransfornd nevrednicia nefiitei
in lumina atotfiinei. Doar prin puterea sa divino-undarcrestinismul este “sarea”
pamantului, o sare care face ca umanitateawsse descompérin pacatsi rau. Dad,
ins, crestinismul se descompune in felurite elemente umenestunci acesta devine
neviabil, se transforinintr-o sare “nesata” care, dug cuvantul cel pururea plin de
adewvir al Mantuitorului, “de nimic nu mai e bamecat § fie aruncat afa@ si calcati in
picioare de oameni” (Matei 5, 13). Orice efort $acercare de a armoniza giaismul
cu duhul epocii, cu mgcarile trecitoare ale feluritelor epoci istorice sau cu regiheur
politice, nu face decatislimine acea #isaitura aparte a ckginismului care face din el
unica religie hristocentricdin lume. Neadaptarea Dumnezeu-omului Hristogiatsl

® Cf. loan DamaschirExpunerea crediei ortodoxe ll, 1, PG 94, 984 B:Si fiind Dumnezeu desarsit,
El devine om dewarsit; si astfel are loc evenimentul cel mai nou din tataee este nou, singurul lucru
nou de sub soare”.
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epocii, ci mai degrab adaptarea spiritului epocii la duhul smeciei lui Hristos, la
dumnezeiasca umanitate a lui Hristos — aceasta wsta si adevirata misiune a
Bisericii lui Hristos in lume, a Bisericii Ortodoxg apostolice. Doar n acest mod va
putea Bisericaspastreze Personalitatea detdidatatoaresi de neinlocuit a Dumnezeu-
omului Hristos, care este in sine fancea mai de predin intregul univers, dintre
lucrurile vazutesi nevazute, precunsi din lumea ce vaasfie. El posed gradul cel mai
Tnalt de sfimeniesi de valoare, fiind risura infailibik a tuturor lucrurilor.
Parintele lustin admirand campurilg poienile din preajma @nastirii Chelie;
Imagine de ansamblu adamstirii Chelie pe vremeaguintelui lustin.

46



CUGETARI DESPRE INFAILIBILITATEA EUROPEANULUI

1. Dup Dumnezeu, omul estejrfi indoiak, cea mai tainit si enigmati@ entitate
din toate zonele gandirii umane. In adancirk ffund al existetei umane se nvart
contradig¢ii care sfideaz impacarea: viga si moartea, virtutegi pacatul, Dumnezeuyi
diavolul, si tot ceea ce exigfinlauntrul si in jurul lor. Prin intermediul tuturor religiilor
filosofiilor, stiintelor, civilizaiilor materialesi spirituale, neamul omenesc a tot incercat
sa rezolve in mod fundamental o probkerde o importati covasitoare: problema
omului.

Si din toate aceste gtiuinte si lupte si-a confe¢ionat sigi o zeitate supremspre
a fi idolatrizati drept valoare de vagi criteriu suprem. Acest ultim idol este: “Omul
este nisura tuturor lucrurilor”. Cu alte cuvinte, omul @stasura tuturor fiigelor si a
tuturor lucrurilor.

Oricum, prin aceastmetodi, omul nu a regit si rezolve propria sa problem
Masurandu-se pe sine prin sine, el nu gitesd se neleag nici pe sinegi nici lumea
inconjuitoare (cf. 2 Cor. 10, 12). A trudit in van. A rezaintotul intr-un strigt
disperatsi intr-o cutremuitoare narturisire: “De la mine Thsumi ngtiu nimic” (1 Cor.
4, 4). “Nustiu nimic de la mine Tnsumi. Ngtiu ce este omul, nici ce este Dumnezeu,
nici ce este moartea, nici ce esteta&idi simt din toad fiinta mea & sunt rob al mar,
rob al &ului si, prin picatele mele, rob al diavolului”. Rezultatul tutuamestor eforturi
umane a fost acela daese un trup din intregul neam omenesc: “trupultmaiin care
tot omul s-a Jcut pirtas. Si ce este ascuns #uintrul acestui trup al moi? — duhoare,
putreziciune, viermi. “Om nenorocit ce sunt! Ciné wa izkivi de trupul motfii
acesteia?” (Rom. 7, 24). Nimeni, nimeni altul Trarafde Dumnezeu-omul Hristos,
fiindca El a biruit moartea prin Invierea Sa. El a distftrsipul motii” ca realitate
ontologia (cf. Apoc. 20, 14, 10). El aasscumprat neamul omenesc din moasiea
oferit darul Vieii vesnice, al Adevrului vesnic, al venicei lubiri, al vgnicei Drepiiti,
al vesnicei Bucuriisi toate celelalte Virtti dumnezeigti vesnice care pot fi oferite doar
de atre Dumnezeul lubirii, de Cel ce iufte cu adearat intreaga omenir&i, astfel, El
a rezolvat problema omului, intreaga probiearomenirii.

Cand Dumnezeu S-adut om, El a ajrut ca Dumnezeu-om, iar prin trupullts—
Biserica — el aamas ca Dumnezeu-om in acédsine terest. El a devenit valoarea de
varf si criteriul suprem al neamului omenesc pentru tatoh& — singurul Dumnezeu
adewvirat si singurul Om adewat, singurul Dumnezeu desrit si singurul Om
degivarsit. Ca atare, El este singura valoare sugrginsingurul criteriu ultim al fiinei
fizice si spirituale, al potefialismului siu teandricsi a tot ceea ce este umanal
omului. Doar in Dumnezeu-omul Hristos s-a&zwt omul pe sine Tmplinigi vesnic
pentru prima odir El s-a recunoscut pe sine in toate dimensiuaie ®rept urmare, un
nou principiu general al valorisi al cunoaterii se apli@ neamului omenesc:
“Dumnezeu-omul Hristos esteasura tuturor lucrurilosi fiintelor”. Totwi, principiul
“‘omul este nmisura a orice”, contiriusa domine Tn cea mai mareasui in lumea
idolatra si politeista necratina “ferro ignique”. Aceasta l|-aatut pe Sfantul Apostol
Pavel & rezume toate filosofiile neamului omenesc laddilosofia cea dup omsi cea
dupa Hristos (Col. 2, 8).

2. Numai Dumnezeu-omul Hristos este @l@gsit, Om cu adedrat dedvarsit si in
chip simultan, Dumnezeu defirsit si Om degdvarit. Aici Ipostasul Logosului lui
Dumnezeu poate fi supus unor consigedse ordin critic. El a fost limpede interpretat
si rostit de @tre de Dumnezeu putorii Sfintii Parinti de la cel de-al patrulea sinod
ecumenic de la Calcedon. Tn Dumnezeu-omul Hristosyl a atins ultima treaptde
degivarire. Prin Dumnezeu, sufletulais a fost dedvarit si implinit, Tmpreurd cu
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comstiinta sa, voira, mintea, inimai trupul siu; ntr-un cuvant, intreaga sa fins-a
unit cu Hristossi astfel cel mai important miracol cu putincu adesrat vrednic de
dragostea noagtra avut loc.

Dumnezeu-omul Hristos aimas n acea&tlume a noaslt casi in intregul
univers prin Biserica Sa, prin Trupuilg ga incéat orice omasse poat alatura trupului
Dumnezeu-omului Hristossi in acest mod & realizeze deplinasi completa sa
degivarire (cf. Efes. 3, 6). Doar in Dumnezeu-omul Hristogrin El poate fiecare
persoad omeneastcsa devin cu aderatsi cu totul umaa. Doar cu Dumnezeu-omul
Hristossi Biserica Sasi prin Biserica Sa “dimpreuncu tai sfintii” este cu putia sa
ajungi la “starea &rbatului desgvarsit, la masura varstei plifitatii lui Hristos” (Efes. 4,
13). In Dumnezeu-omul Hristos, “locgte trupagte toat plinitatea Dumnezeirii”, astfel
incat, in Biserig si prin Biseri@, plinatatea Dumnezeirii poate fi acorddieciruia
dintre noi (Col. 2, 9-10). Acest lucru poate fi iimg in fiecare dintre noi doar
“Impreuri cu tai sfintii”, prin Sfintele Tainesi Sfintele Virtui, si intemeindu-ne pe
Sfanta Credita si Sfanta lubire (Efes. 3, 17-20).

Fara Dumnezeu-omul Hristos, omul este de faipi tap, cu adeirat fira eu, fira
eul cel venic, fira un eu nemuritor asemator lui Dumnezeu. &a Dumnezeu-omul
Hristos, omul nu exi&t el este ceva mai gn decat un om, pe juitate om sau nu este
om deloc. lar odatajursi In acest punct, trebuies @chugam urmatorul adevir: fara
Dumnezeu-omul Hristos omul este pururea rob akimat pacatuluisi al diavolului.

Doar prin Dumnezeu-omul Hristosi a seama omul de potgalul siu harazit
lui de atre Dumnezeu. El devine “dumnezeu prin hgirin acest fel elsi realiza
potentialul deplin al existetei si personaliftii sale. El ajunge la waicia sa venica prin
omenitatea dumnezeirii. \ligind Tn timpul hristocentric al Bisericii “dimpreaicu tgi
sfintii’, omul ajunge la unirea cu Dumnezeu treptatnp8fintele Tainesi Sfintele
Virtuti. lar el este plin de bucuria sfantului mega ceratii porunci a Sfantului Vasile
cel Mare: “O creatura lui Dumnezeu vine la viasi dumnezeu este cheméatCreat cu
potenialul de a deveni dumnezeu-om, omul sédstie, in cadrul trupului hristocentric
al Bisericii, @-si faca mintea asemenea celei a Ilui Dumnezed, agungi la
transfigurarea mii sale proprii prin Hristos. “Noi avem mintea Idiristos” (1 Cor. 2,
16). El se stduieste chiar & se asemene voii lui Dumnezed;sstransfigureze propria
vointd ntru cea a lui Dumnezegi sa-si faca trupul aseranator celui al lui Hristos,
transfigurandu-l intru Domnul: “Trupul Tasnu este pentru desfranare, ci pentru
Domnul,si Domnul este pentru trup” (1 Cor. 6, 13).

Unit cu Hristos prin Biseric si Tn Biseric, omul ajunge din nou la starea sa
originad, asemenea lui Dumnezeu, implinind acest lucru-dntnanied pururea
ascenderdt prin dumnezeiasca virtute a cuget celei asemnatoare cugetelor lui
Hristos (Gal. 4, 19; 3, 27; Rom. 8, 29).

Dar fara Dumnezeu-omul Hristosi independent de El, omul ri&gururea 8
ajungh asemenea celuiaw, Tntrucat pcatul este n acelatimp putereasi icoana
diavolului. Aaionand independent de Dumnezeu-omul Hristos, omueduce pe sine
in mod voit la o stare demo#iia pcatului. El devine rugl a diavolului. “Cine
savarseste picatul este de la diavolul” (1 loan 3, 8). Noi nehwie & uitaim c
principalul obiectiv al diavolului este de a-l ligge om de potaralul siu dumnezeiesc,
de a-l indeprta de Dumnezeu, de asferge aseinarea sa cu Dumnezeau de a-l
transforma astfel intr-o fiil@ aseminatoare lui. Antropocentrismul umanist este in
esemi demonocentrism. Ele améandonu doresc decat un singur lucrd:ss apatina
doar lor gile, si fie doar in ele inselg pentru ele insele. In acest fel, ele ajung la
Tmparatia “celei de a doua mpt unde nu exist nici Dumnezeuwi nici altceva dintre
cele ale lui Dumnezeu (Apoc. 21, 8; 20, 14).

! patrologia Graeca, Vol. 35, Col. 506.
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Ceea ce s-a prezentat paici nu este nimic altceva decat umanismul evaighe
apostolic, patristic, ortodox al dumnezeirii (Teamsm, Teohominism).

3. Toate formele de umanism europene, de la celpmiaitiv pari la cel mai
sofisticat, de la cel faiist la cel papal, se intemefape crediga in om, aflat el insu
intr-un context spiritual dat, intr-o sitimempiriéd materiad, precumsi intr-un context
istoric anumit. Intreaga esgina oricirui tip de umanism este omul (homo), iar
incapsulat in ontologia otitui tip de umanism nu se afkltceva decat umanismul
(homo hominis). Omul reprezihicea mai inalt valoare, suprema valoare. Omul este
criteriul principal, ultimul criteriu. “Omul este &sura tuturor lucrurilor”. Acesta este n
esemd, in miezul &u, orice tip de umanism. Prin urmare, toate form#Egeumanism
sunt, la o analiz finala, idolatre sau politeiste la origine. Perioadeler@nascentisf
renascentigtsi postrenascentigt- de sorginte protestanfilosofica, religioas, sociah,
stiintifica, culturah sau politi@ — toate tipurile de umanism european, sédsie
comstient sau incogtient, ele lupi neincetat pentru a ajunge la un singur rezultat: s
inlocuiasé credirta in Dumnezeu-omul Hristos cu o cradifin om, & inlocuiasé
Evanghelia lui Hristos cu una omenegss inlocuiasé filosofia Dumnezeu-omului
Hristos cu una omenedsca nlocuiasé@ cultura hristocentric cu una omeneascPe
scurt, ele cadtsa inlocuiasé viata cea dup Hristossi intru Hristos cu unaituta dup
tipare omengi.

Toate acestea s-au dezvoltat timp de mai multelesqz@d cand, in secolul al
XIX-lea, in anul 1870, la primul Conciliu al Vatiealui, toate aceste eforturi au ajuns la
apogeul lor prin elaborarea dogmei cu privire f@ilibilitatea papei. Aceastdogni a
devenit ulterior dogma centiah papaliitii. In vremurile noastre, in timpul celui de-al
doilea Conciliu al Vaticanului, aceastioctriri a fost discutat atat de insistengi cu
atata dilicie incat ndunea inviolabiliitii si neschimbabilitii ei a fost cu irie
consolidai. Aceasi doctrima are o semnifiage covasitoare pentru soarta civilizai
europensi pentru vremurile apocaliptice in care aceastpaaud Prin aceastdogn,
toate tipurile de umanism europegfau construit idealurilgi idolul lor propriu: omul
s-a autodeclarat suprensiaultima dumnezeire.

Panteonul umanist europeaita stabilit propriul 8u Zeus. Sinceritatea este
limbajul adevrului, dogma cu privire la infailibilitatea papeeslului al XX-lea nu
este altceva decéat reerea idolatrieisi politeismului, rensgterea criteriilorsi a
judeditilor de valoare idolatre. Trebuie spys acest lucru: dogma cu privire la
infailibitatea papei a fost introdaisntre dogmele umanismului idolatru care, Tn prima
instana, a fost umanism elenic. Valoarea @rig lucru a fost introdusca dogmi. Toate
trasaturile culturii si civilizatiei elenice, valorile lor, filosofiile, mgesugurile, politicile,
stiinta lor, au fost toate introduse ca dogme.

“M asura tuturor lucrurilor este omulSi ce inseamiacest lucru? Este o defiiei
a dogmei idolatriei. In felul acesta a sosit morakoéind incantareg suficienta de sine
a europeanului a devenit dognun obiectiv dup care tipurile de umanism european au
tanjit cu nostalgie, timp de secole. Dogma refargola infalibilitatea papei reprezint
afirmaia nietzscheiah— Ja-Sagung — extida intreaga sa concgp a umanismului
european. “Ja-Sagung” face parte din culfu@vilizatia europeafy amandoa fiind cu
adewvirat idolatresi politeiste in obiectivelesi metodele lor. Evangheliai porunca
Dumnezeu-omului Hristos este: #@ai mai intai imgratia lui Dumnezewi dreptatea
Lui, si toate acestea se voraagia vod” (Mt. 6, 33).

Dar observa ce a fost omis din proclama culturii umaniste europeng a
civilizatiei sale. Nu exigt nici 0 meniune cu privire la scopul existgn umane sau a
mijloacelor prin care omul fumioneaz. Dumnezeu-omul Hristos este Singurul
Mantuitor al omului din pcatele sale, din moartg de sub tirania diavolului, Singurul
care reinnoige si eternizeaz, care inviesi nalta, care-l| face pe om yeic si-|
indumnezeigte, mantuindu-lsi aducandu-l in Tmjratia Luminii si Care, cu irie si
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limpezime, susne & scopul suprem al exist@n si al vieti omului este acela al
degivaririi sale, la fel precumsi Dumnezeu este dagrit (Matei 5, 48). Ce nu
pronuna umanismul european drept scop al exigiemmane in contradie cu El!
Adevarul evanghelic “lumea intreagzace sub puterea celduf (1 loan 5, 9) nu poate
fi negat, iar aceasta necésdforturile Dumnezeu-omului Hristos. Dagaacum afirna
Sfantul Apostol Pavel, diavolul este “Dumnezeulowdai acestuia” (2 Cor. 4, 4). intre
o astfel de lume care in mod voit “zace sub puteeai Gu” si persoana care-L
urmeaz pe Dumnezeu-omul Hristos nu existimic comun.

Cel care-l urmeaizlui Hristos nu are dreptul, prin ferma cefira Adewirului
evanghelic, de a coopera cu umanistul care ardigas¢ pentru toate acele lucruri
neadeiratesi le socotgte a fi dogme. Tn acest punct este Intotdeaunasaegeluam o
hotirare de valoare decisiv fie cu Dumnezeu-omul Hristos, fie cu umanismul.
Umanistul, in toate eforturile sale, seitifeaz pe sine ca amnand cu indregtire de
sinesi ca fiind suprema valoasg criteriul de varf. Aici nu exigtloc pentru Dumnezeu-
omul Hristos. In impratia umanismului, locul Dumnezeu-omului Hristos at flost de
catre Vicarius Christi, in felul acesta Dumnezeu-oidubtos fiind exilat in ceruri. Prin
dogma infailibilititii, papa a uzurpat pentru sine, apentru om, intreaga jurisdie si
toate prerogativele care aparnumai Domnului nostru lisus Hristos. El s-a paocat
pe sine drept Biseric biserica papal si a devenit in ea inceputsi sfaritul tuturor
lucrurilor, condudtorul autoproclamat al tuturor lucrurilor. Tn acefl, dogma
infailibilit atii papei a fost ridicdtla gradul de dogicentrad a papalitii. lar papa nu
poate nega acest lucru atata timp &atane pap al unei papaliiti umaniste.

4. Tn istoria neamului omenesc au existat tieleci principale: cea a lui Adam,
cea a lui ludasi cea a papei. Principala caracteriste cderii in picat este mereu
aceeai: a dori 4 fii bun de dragul propriei tale persoane, a dariisdesivarit pentru
tine insui si a vrea § fii Dumnezeu tot de draguiu. In acest mod, in chip incgtient,
omul se aseaina diavolului, fiinda si diavolul a dorit 8 deviri Dumnezeu de dragul
lui, a dorit & se g@eze in locul lui Dumnezeu. lar prin acéastiltare de sine, el s-a
facut de indat diavol, cu totul desptit de Dumnezeyi pururea in contradie cu El.

Prin urmare, esea picatului, a oriérui pacat, const in aceast arogami marire
de sine. Aceasta este eseimgsi a diavolului, a lui satana. Nu este nimic altcelegat
a dori g te pistrezi doar Triuntrul propriei tale fiige, a nu te dori in adancul figi tale
decét pe tine ingu Tot diavolul se afl aici: in dorina de a-L alunga pe Dumnezeu, in
dorinta de a exista doar pentru tine imsuin tine inst, de a fi pururea in contradie
cu Dumnezeui tot ceea ce li apdne Lui. Si ce este oare aceasta? Este egoisinul
iubirea de sine imBtisati intru tai vecii, cu alte cuvinte, iadul. Fiinddata ce este in
esema sa umanistul — intru totul inchis dahtrul giu, traind prin sine, pentru sine,
pururea in contradie cu Dumnezeu. Aici rezidorice tip de umanism.

Culmea unui astfel de umanism de orientare satasste dorita de a deveni bun
de dragul #ului, de a deveni Dumnezeu de dragul diavoluluiegtclucru §i are
originea Tn promisiunea diavoluluiduta protogirintilor nostri in rai —si anume aceea
ca prin ajutorul gu “Ei vor deveni dumnezei” (Gen. 3, 5). Omul a fostat cu poteral
teandric de @re Dumnezeu Care iude omenirea, @ incat el % se poat indrepta in
mod voit, cu ajutorul lui Dumnezeu, spre a devesgimaenea Dumnezeu-omului Hristos,
ntemeindu-se pe caracterul dumnezeiesc al origahd. Omul, g cu voia sa libexr, a
cautat nefcatuirea prin @cat, L-a @utat pe Dumnezeu prin diavolui desigur &
mergand pe acest drum ar fi devenit totuna cu dihvdac: nu ar fi intervenit
Dumnezeu cu nefisurata Sa iubire de oamehmarea Sa milostivire.

Facandu-Se om, cu alte cuvinte Dumnezeu-om, El léxepptat din nou pe om
citre Sine. El I-a adus in Biserica Sa, care esfmutriu, 1i diruieste rasplata unirii cu
Sine prin Sfintele Taingi fericitele virtui. Si in acest fel i-a #ruit omului #iria de a
ajunge “la stareadobatului degvarit, la masura varstei pliatatii lui Hristos (Efes. 4,
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13), de a implini, cu alte cuvinte, destinaliglivin, de a deveni in chip voit dumnezeu-
om prin har. Gderea papei este rezultatul deeinde a-L inlocui pe Dumnezeu-omul
Hristos prin om.

5. Dup afirmatiile misticului talcuitor, Sfantul loan Damaschin, lumea noasiy
Dumnezeu Hristos este “singurul lucru nou sub dGaretr-adevir, aceast vesnica
noutate | se aplicnu numai Prezeai Sale teandrice, aii Lucrarii Sale teandrice,
precumsi trupului Siu teandric, Biserica§i omul este, de asemenea, nowme nou
(o noua creaie”) In noutatea sa teandiicin toate experieale sale teandrice pe calea
mantuirii, sfirtirii, transfiguirii, unirii cu Dumnezeu, a asemmrii sale cu Dumnezeu-
omul Hristos.

In aceast lume Tn care &im totul imhitranate si moare. Doar persoana care s-a
imbracat pe sine intru Hristas se asea#ina cu Dumnezeu-omul Hristos, care particip
la viata trupului Su, Sfanta Biseric Ortodox, devenind radular al ei, nu imigranate
si nu moare fiindé unul ca acesta a devenit parte integranie, a sfantuluisi
vesnicului trup teandric al lui Hristos, Biserica, tare omenitatea fitei umane se
dezvolt si “sporeste in crgterea lui Dumnezeu” (Col. 2, 19), dobandind “starea
barbatului degvarsit, la masura varstei deplitatii lui Hristos” (Efes. 4, 13). Aceasta
inseama ci omul crate si se dezvolt incontinuusi fara de hotar spre unitatea cu
Dumnezeu, in dumnezeiasca infinitate Tn care insteilucitorul Domn Dumnezeu a
inzestrat umanitatea atunci cand Il-a creat pe goa chipulsi asenanarea Sa.

Dumnezeu-omul Hristos este atat de extraordinarnalesi de unic, incat in
realitate “Adevirul” venea din El (loan 1, 179i prin El a imas n lumea noastr
inainte de Eki fara El — acumsi pururea Adesrul nu exisi. Cu adeirat, el nu exist
fiindca doar Ipostasul Dumnezeu-omului Hristos este Addy “Eu sunt Adeirul”
(loan 14, 6)Si intrucat omul nu exigtin mod independent de Dumnezeu-omul Hristos,
nu poate exista vreun adepentru el independent de Dumnezeu-omul HristasulT
este nou In Dumnezeu-omul Hristgsdatoriti Lui. El Insui este cel dintdi, urmat de
mantuire, inutatura cu privire la mantuirgi mijloacele de mantuire. lar mesajul
Dumnezeu-omului Hristos pentru neamul omenesc abt®lut nou: & desprtim
pacatul de pcatos, ¢ uram f@catul, dar 8- iubim pe picatos, % ucidem fcatul, totyi
si-I méantuim pe pcatos.

Nu considera ca pacatosul este totuna cuipatul. Nu-l da mortii pe picatos din
pricina gcatului. Mantuii-l de picat! Un exemplu izbitor de acest fel il reprezint
femeia pring asupra faptului de adulter. Atotmilostivul Mantuita desprtit pacatul ei
de existera ei cea dup chipul si aseninarea lui Dumnezeu. El a condamnataiul,
dar a avut mi fata de picatos. “Nu te oséndesc nici eu. Mergi; de-acuima mai
pacatuiesti” (loan 8, 11). Aceasta este metoda ortadaxngnatosirii, fixata ca dogm,
aceea de a-l mantui pégitos de pcat.

Aceasi metodi a Sfintei Tradii, promovat dupa intelepciunea lui Dumnezeyi
fixata Tn Biserica Ortodox de ctre Sfintii Parinti, a fost exprimai in concordati cu
Duhul lui Dumnezeu deatre Sfantul Simeon Noul Teolog: “Binele nu esteebdad
nu di roade bune” In lumina acestei sfinte, evanghelice TtiadDrtodoxe este o
atrocitate, contrar Evanghelieisi antihristica, faptul de a ucide unapatos fiinda a
pacatuit. Ca atare, nu exishici o “sfant inchizitie” care 4 poat fi considerat drept
sfant. La o analiz finala, toate tipurile de umanism ucidagatosul din pricina
pacatului, exterminand geatosul dimpreua cu picatul. Acestea nu-L doresc pe
Dumnezeu-omul Hristos, Care este singura mantum@walui de gcat, de moartei de
diavolul.

Cel ce nu este pentru Dumnezeu-omul Hristos esteoisecim si impotriva
omului, fiind in acest mod un ucigde oamensi, in plus, sai sinucide. Unul ca acesta

2 Expunerea credii ortodoxe nota de subsol 3, P.G. 94, Col. 984.
® Nota de subsol 4, Omiliile 18 68, ediia Zogoraios, Smirna 1886, pp. 19364.
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1l lasa pe om sub &panirea depli a gicatului, a matii si a diavolului, de care numai
Dumnezeu-omul Hristos il poate salva, filadiémeni altcineva de sub cer nu poate face
acest lucru. Folosind el ingumetodele pcatosilor, umanistul se sinucide spiritual Tn
mod inevitabil. El §i ucide propriul 8u suflet, el se prediadului, unei vgnice insairi

cu diavolul, cel ce este dintotdeauna ugide oameni (loan 8, 44).

6. Ce lucru 1i ofex omului Dumnezeu-omul Hristos, lucru pe care nimeni
altcineva nu i-l poate oferi? E vorba de bitairasupra maoif, pacatului si asupra
diavolului; Viata vesnica, Adevarul vesnic, Dreptatea, Virtutea, Dragostea, Bucuria
vesnica: intreaga pliitate a Dumnezeirgi a dedvarsirii dumnezeigti. Asa dug cum
ne spune Apostolul: Dumnezeu-omul Hristos deudeste oamenilor “Cele ce ochiul n-a
vazut si urechea n-a auzi§i la inima omului nu s-au suit, pe acestea leatit g
Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI’” (1 Cor. 2, 9). fapt, doar El, minunatul
Dumnezeu-om este “partea cea Hufcf. Luca 10, 42) de care are nevoie omul in
lumeasi Tn viata sa. Prin urmare, doar Dumnezeu-omul este iriditept ne ceat ceea
ce nimeni altcineva nu a iridnit vreodai si cead: ca noi &-L iubim pe ElI mai mult
decat ne iubim gintii, rudele, copiii, prietenii, gmantul, Tngerii sau pe oricine
altcineva din lumea ceazuti si din cea neyzuta” (Mt. 10, 37-39; Lc. 14, 26; Rom. 8,
31-39).

7. Cel de-al doilea Conciliu Vatican a avut drephsecimi rengterea tuturor
formelor de umanism european, rgiesea cadavrelor. intrucat Hristos Dumnezeu-omul
este prezent in lumea nodstorice formi de umanism nu este decat un cadavru.
Lucrurile au ajuns panaici intrucat Conciliul a insistat Trigtrarea dogmei cu privire la
infailibilitatea papei. Examinate din punct de vedel superioritii vesnicului viu
Dumnezeu-omul nostru lisus Hristos, toate formedeuchanism se aseéna cu nite
utopii criminale ntr-o risu mai mare sau mai micin numele omului, eleagesc
diferite ci de a ucide omul, de a-l extermina ca entitatec#izi spirituak. Toate
formele de umanism ajung la un rezultat tragigjareal: se ineaccu tanarul si inghit
camila.

in problema infailibiliitii, notiunea a fost #itati la rang de dogim Si este o
oroare, o oroare cumplit De ce? Fiindt insisi dogma cu privire la infailibilitatea
omului nu este nimic altceva decéat cutrefimgirea Tnmormantare a atrei forme de
umanism evanghelic, de la ideile pe care Vaticdenal stabilit drept dogmpara la
umanismul satanic al lui Sartre. In panteonul urstaali Europei, to zeii sunt mofi, in
frunte cu europeanul Zeus. Migipéara cand n inimile ofilite de necredihse va ngte
0 aintd adewvrati, care 8 nege egoismusi rautatea, &inta insgita de fulgerelesi
tunetele Golgotei, impredrcu transforrrile si cutremurele invietoare, precugncu
furtunile si Tnaltarile sale bogateSi atunci? Atunci doxologiile lor aduse viului,
vesnicului, minunatului Dumnezeu-omul Hristos, sinduoare iubgte omenirea cu
adewirat, vor fi fira de sfagit.

8. Ce se afl in miezul dogmei referitoare la infailibilitatecagah (adicad a
omului)? Acolo se all indepirtarea omului de Dumnezeu. Acest lucru esigtat de
citre toate formele de umanism, chsade ctre cele religioase. Toate il readuc pe om
la idolatrie, la politeism, la moartea Tndoiffizica si spirituak. Indegirtandu-se de
Dumnezeu-omul Hristos, orice fodnde umanism devine treptat nihilism. Acest lucru
demonstreax falimentul simultan al tuturor formelor de umanjsoondus de cel al
papalititii care, direct sau indirect, voit saérf de voie, este talt tuturor formelor de
umanism european. Falimentul dezastruos al pagiafiézida Tn dogma infailibilitii
papale. Tocmai aceastdogna a nihilismului este cea maiadnitoare. Din aceast
pricina, europeanul, intr-o maniehotirati si doctrinat a proclamat dogma suficign
de sinesi, In acest fel, a declarai ou mai are nevoie de Dumnezeu-omul Hristos. Nu
mai este loc pentru El peupant. El a fost cu totul inlocuit de reprezentahiuHristos
pe @mmant — Vicarius Christi. Cu adanat, aceasta este dogma prin care toate formele
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de umanism vigliesc, dogria pe care o urmedézi o procland cu tirie. Toate formele
de umanism european nu sunt in eséor altceva decéat o nesféi revoluie impotriva
Dumnezeu-omului Hristos. aBand uz de toate metodele cu ptitinele ajung la
rasturnarea tuturor valorilor (Umwertung aller Wert®umnezeu-omul Hristos este
pretutindeni nlocuit de om.

Pe toate tronurile europene stau ungiEinéuropeni. In conseci, nu exisi doar
un singur Vicarius Christi, ci nendimati altii, imbracai in felurite vgminte. La o
analiz finala, dogma cu privire la infailibilitatea papei a caisdla proclamarea
infailibilit atii generale a omuluiSi de aici au urmat nenuiretii papi ai tuturor
culturilor europene, ai Vaticanulgi ai protestantismului. Intre ei nu existifererne
eseniale fiinda, dupgi cum afirma Homiakov, vizionarul adewului, papalitatea este
cea dintai formi de protestantism.

9. Infallibilitatea este o #situra teandri@ naturad si o fungie teandrié natural a
Bisericii, care este Trupul teandric al lui Hristp®l cirei vesnic condudtor (cap) este
Adevarul, Adevarul atotcuprinztor, Cel de-al doilea Ipostas al Atotsfintei Treimi
Domnul nostru lisus Hristos, Dumnezeu-omul. in ceegrivate dogma cu privire la
infailibilitatea papei, acesta a fost practic pamsht a fi in&si biserica, iar papa — om
fiind — a uzurpat locul Dumnezeu-omului Hristos.e&ta este cel din ugrtriumf al
umanismuluisi in acelai timp “cea de-a doua moarte” (Apoc. 20, 14; 21, &8)
papalititii, iar prin easi dupa ea, moartea oricei forme de umanism. ygadar, dogma
infailibilit atii papale nu este numai o erezie oarecare, ci evaeat cea mai mare erezie
impotriva Adeviratei Biserici a lui Hristos care a existat in lameast de la venirea
Dumnezeu-omului Hristos printre noi. Nici ozaérezie nu a fost atat de violest de
totakh impotriva Dumnezeu-omului Hristgs a Bisericii Sale precum a fost papalitatea
cu dogma infalilibiliitii papei (adid@ a omului). Nu exist nici o indoiad asupra ei.
Aceasi dogni este erezia ereziilor, o revltara precedent impotriva Dumnezeu-
omului Hristos pe acestamant, o noa tradare a lui Hristos, o naurastignire a
Domnului, de data aceasta nu pe lemn, ci pe crdeeaur a umanismului papal. lar
toate aceste lucruri sunt iad, blestem pentru bigiara paméanteast numiti om

10. Existi oare vreo cale degiee din aceste nenutrate iaduri umaniste? Exiist
oare vreo inviere din aceste nerimate morminte europene? Existare vreun remediu
pentru acele nenuirate boli mortale? Exi8f sigur & exisé. Podcinta. Acesta este
mesajul venic al Evangheliei lui Hristos: “pagi-va spre cunogierea adexrului” (2
Tim. 2, 25). Altminteri nu este cu putinca cineva & cread in atotmantuitoarea
Evanghelie a Dumnezeu-omului Hristos: “BRidieva si credei in Evanghelie” (Marcu 1,
15). Podinta dinaintea Dumnezeu-omului Hristos este singuealc | pentru rat,
singurul leac pentru toateigatele, chiar pentru cele mai mari cu ptitifNu exist
indoiak. Pocinta este leacul chiagi pentru acesta, pentru cel mai margagi al
papalititii, si anume acel arogantagat al infalilibilitatii papale, g&a cum este unicul
remediusi pentru fiecare forfnde umanism luétin partesi pentru toate luate la un loc.

Da, da, da. Din acest mareicpat al infailibilititii, europeanul “infailibil”,
europeanul umanist poate fi salvat numai printr-@camta din toaf inima si
transfiguratoare dinaintea minunatului, atotmilagtii lisus Hristos, Dumnezeu-omul,
singurul Mantuitor al neamului omenesc din toateatele, din oriceau, din orice iad,
de orice demon, din oricetranalism umanist, din orice fel deigat pe care imagifia
omeneastsi-l poate imagina.

Pentru aceste motive, ttosfinti de Dumnezeu puitori si de Dumnezeu
intelegitii Parinti, si Tn mod deosebit Tn cei de la cal@pte sfinte sinoade ecumenice,
concentreax toate problemele din Biserica lui Hristos probleRersoanei lui Hristos,
Dumnezeu-omul, péncand Cel ce este cea mai mare, unica, cea maiegdegmoad
pentru toate fiirele umane va fi aflat nu pe acestgmant, ci In Tmpratia lui
Dumnezeu. Problema hristologiceste intreaga lor problém unica si cea mai
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important. Pentru ei, Hristos Dumnezeu-omul este intreag@noblend, unicasi cea
mai importand. Pentru ei Hristos Dumnezeu-omul este unica val@amBisericii lui
Hristos. Mesajul lor vgnic este acesta: reniati la toate pentru Hristos; nu rerta
pentru nimic in lume la Hristos! lar in jurul aagssfant semnalasuna venicul lor
mesaj plin de bucurie: nu umanismul, ci umanismidind-uman! Nu omul, ci
Dumnezeu-omul Hristos mai Tnainte de ogcmai presus de orice!

11. Cum se simte un gten ortodox in prezea Dumnezeu-omului Hristos? El se
simte cu totuki cu totul picatos. Acesta este sentimentul lui, aceasta estedatéa luli,
gandirea lui, felul lin de a vorbi, cgiiinta sa, spovedania sa, intreaga saafiiAcest
sentiment al totaleigzatosenii personale in prezenPrea Dulcelui Domn lisus Hristos
este sufletul sufletuluiasl si inima inimii sale. Cerceta pe scurt rugciunile de
pociinta, odele, imnele, stihirile acatistelgr paracliselorsi veti constata de indatca
acest sentiment constituie o stafdatoriresi o realitate a rugciunii pentru fiecare
crestin ortodox fira excepie. Aceast cale a fost ftuta de ctre nemuritorii netri
dasali, Sfintii Parinti care pururea neatiuzescsi ne invaa. Si-i amintim micar pe doi
dintre acetia: Sfantul loan Damaschigi Sfantul Simeon Noul Teolog. Sfenia lor
este heruvimig, fara nici o indoiai. Rugiciunea lor este absolut serafimicCu toate
acestea, ei #si Tsi exprima un sentimengi o corgtiinta de totad pacatosenie personal
si Tn acelai timp o atitudine de profuridpocinta.

Aceasta este contradie (antinomia) existarala din credina noastt apostolid,
evangheli&, ortodox si smerenia, pe de o partg, mandria pe de alta. Inegalabila
privighetoare a Evangheliei Dumnezeu-omului Hrist8f&antul loan Hrisostom spune:
“Temelia oricireia dintre filosofile noastre este smerefiiaSmerenia este temelia
filosofiei noastre cu privire la via si la lume, la timpsi vesnicie, cu privire la
Dumnezeu-omul Hristosi la Biseric. Pe de o parte, temelia anei forme de
umanism, inclusiv cea care a fost stabilitrept dogm, este mandria, credsn in
puterea raunii umane, in mintea sa. Mandria |-a transformiaitr si pe stélucitorul
Lucifer in diavol. Mandria este boala mirtahcurabik a diavolului. Infuntrul ei se
afla si din ea emaitoate celelalte rele diabolice.

Pe de aft parte, smerenia ne nasd ne punem todtnadejdeasi toati increderea
in sfanta, soborniceassateandrica minte a Bisericii care este “mintea Hristos”.
“Noi avem mintea lui Hristos” (1 Cor. 2, 16). Indral trupului teandric al lui Hristos,
Biserica Ortodox, noi 1l avem pe Hristos Dumnezeu-omul drept oriwap, trup, vigi,
adevr, dragoste, credinc§ee, timpsi vesnicie, precunsi prin credina in Elsi in viata
noastd Tntru El (Efes. 4, 11-21). Aceasta fiiddntru El au fost ficute toatesi pentru
El. El este mai Tnainte decat toat¢oate prin El suntgezateSi El este capul trupului,
al Bisericii, ca 8 fie El cel dintai intru toate” (Col. 1, 16-18).,HDumnezeu-omul
Hristossi nu un om, oricine ar fi acesta.

12. Cu smerenie imi cer iertare fiiraddeu, un biet nevrednicipatos, cu adewvrat
un nevrednic fcatos, am indiznit S rostesc aceste poe cuvinte cu privire la Cel de-
al doilea Conciliu Vatican. Amatut acest lucru din ascultare. Mi s-a cerut acesul
mie, unui neinsemnat nevrednic Acatos. Mi-am indeplinit sarcina, sub ascultare, cu
sinceritate, cogtiincios, cu inima grea, cu multe suspigiebizuindu-na pe ajutorul
celui dintaisi mai mare dintre apostoli, Sfantul Petru (cf. 1rée, 15). Da& vreunul
dintre cei ce citesc aceste cugetse simte jignit, imi cer iertare. Doar din pnai
pacitoseniei mele nu am putut exprima mai bine realitata@ izvoiiste din venicul
Adevar. Si inca va mai rog ca &L rugai pe Dulcele nostru Domn lisus Hristos Care e
plin de milostivire fa de fiecare pcatos care se pdteste, fi-mi ierte multele pcate
pe care le-amasarsit din tinergile mele paa in acest ceas. Fiindlcred din toat inima

‘PG 51, 312.
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ca rugaciunea dreptului este de maretpflacov 5, 16), chiar in cazul unuigatos atat
de nevrednic ca minesacum sunt eu n taafiinta mea.

*k%

Nota traducitorului edifiei in limba engle#: Desigur, @a cum sunt ei foloside
autor, termenii “Europadi “european” nu au doar o semnifieageografi@, ci se refex
la un mod de vi@ care s-aaspandit in Europa cggna, care asizi fungioneaz ca un
fel de controlor prin excelegha problemelor intregii lumgi a vietii omului Tn general.
De aicisi folosirea de &tre autor a termenilor de “umanism europegirfécumenism”.
in biserica zilelor noastre, ecumenismul estetiglancceptat, iar felurite aspecte ale
acestei pozii au patrunssi sunt aplicate in toate aspecteletwviemensati, oferindu-i
trasaturi ecumenice sau universale.

Doar cel ce poate recungp@ inspimanttoarele dimensiuni ale acestui fenomen
consecitele salegi care inelege in acekatimp ceea ce este Biserica cu attay, va
putea aprecia nevoia de “asprime” a cugetului exa#i de autor fega de “civilizatia
europeali’ si “ecumenismul” ei. In acest punct, responsab#iatindividuai se
transmite crucii responsabfiti universale, acolo unde responsabilitateasfiela se
rasfrange asupra tuturor lucrurilgr fiintelor, ga du@ cum spune autorul, acesta fiind
“atributul caracteristic al figwui sentiment crgin”.

Surorilesi maicile de la mingstire Chelie.
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TEORIA CUNOA STERII
LA SFANTUL ISAAC SIRUL *

Introducere

in filosofia europeaiy intr-o misui mai mare sau mai mic omul apare
intotdeauna ca fiind o fitd fragmentat. Niciieri, el nu este &ut ca un intreg, ca fiind
Tmplinit si unificat, ci intotdeauna ca fiindrfamitat in fragmente care ar birui incercarea
oricarui ganditor de a le uni intr-un singur tot. Peadparte, realismul segaomul de
intelegerea sa,azand-o pe aceasta din ufrrdrept izvorul principal al adéwilui si
masura cea mai nalta tot ceea ce exigtatribuindu-i intreaga valoare, conferindu-i
putere absoldt si idolatrizand-o, diminuand in acelatimp celelalte fore fizice si
psihice ale omului.

Gandirea criti&, din punctul ei de vedere, este o apologie teomalismului si
senzualismului care cobaaintelegeregi omul dimpreu#i cu ea, la nivelul sigarilor.
Cat despre panteisgi toate celelalte sisteme moniste de acest felstaaeconsidar
lumeasi omul drept 0 masde elemente opusg contradictorii care nu pot fi aduse
niciodat la o unitate logig, singulaé. Toate aceste sisteme filosofice conduc la acela
rezultat: o Tielegere superficial fenomenal, atat a omului, c&i a lumii.

Omul filosofiei fenomenaliste — o filosofie caretee$ntotdeaunai relativisti —
este omul #ra un punct focal central. Unde seaadituati lumea?Si unde se afl situat
omul? Care este temelia intelectusiia cunoaterii? Omul Tnceart sa se explice pe
sine in termenii lucrurilor, dar cu o tatdipsa de reyita, fiindca definindu-se pe sine in
termenii lucrurilor, omul se reduce in cele din @rghpe sine la un lucru, la materie.
Oricat de mult ar lupta elisconvingi, omul filosofiei fenomenaliste nu e capahil s
certifice realitatea obiectiva lucrurilorsi cu atat mai ptin poate el % arate & lucrurile
posed adevr.

incercand &1 explice pe om prin om, filosofia ajunge la urzwat bizar: ea
prezint o imagine oglind a unei imagini oglinzi. Intr-o ultith analiz, o astfel de
filosofie, oricare i-ar fi calea, este focalizgte materigi om. Si atunci, un singur lucru
poate fi conchis din toate acestea: nepatoricirei cunoateri adevrate a omului sau a
lumii. Acest lucru oblig spiritul filosofic al omului & elaboreze tot felul de ipoteze
care transcend atat omul, samateria. Prin idealism el face un salt in suprarz. Dar
acest salt, la randubig, conduce la scepticism, fiindladealismul filosofic considér
omul drept o realitate metaempitjcare nu poate fi nici desctisi nici dovedit.

Omul, ga cum este el socotit de filosofia relati#jstste supus unui destin tragic,
fiindca el a demonstratacadevirul transcende atat omul, c&t materia. Exist o
prapastie de netrecut intre ggnadevar. Omul se afl de o parte a acesteiap#stii si nu
poate afla calea de a ajunge de cealadirte unde se afladevirul transcedental. Dar
puterea Adesrului, de cealaft parte, #spunde la neputia omului aflat de partea
aceasta. Adewul transcendent trece gpastia, ajunge de partea noasirse reveleaz
pe sine Tntru persoana lui Hristos, Dumnezeu-ofmhtr-insul, Adevrul transcendent
devine imanent in om. Hristos revelg@adevrul si prin Sine. El 1l reveleaznu prin
gandire sau raune, ci prin viaa care este a Lui. El nu numai posed adevrul, El
Insusi este Adeirul. In El Fiintasi Adevarul sunt una.

De aceea El, in persoana Sa, nu nurhaefinete adevirul, ci arati si calea étre
El: cel ce #méane in cuvantul & va cunogte adevrul, iar adevrul 1l va face liber (cf.

! Toate referirile din text sunt din Sfantul IsaaB Scrierile ascetice ale Sfantuluiifntelui nostru
Isaac Siru) Ed. Nichiforos Theotokis (Leipzig, 1770), reetfitde girintele loachim Spetsieris (Atena,
1895); articolul arhim. lustin Popovigieoria cunoaterii la Sfantul Isaac Sirud agrut in Suroj, 15, 16,
17 —1984).
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loan 8, 32) de jrat, minciud si moarte. In persoana Dumnezeu-omului Hristos,
Dumnezeusi omul sunt indisolubil uni. intelegerea omului nu estasturnaf, ci este
reinnoif, cuitita si sfintita. Este adancitsi indumnezett, dandu-i-se posibilitatea de a
cuprinde adeyrurile vietii in lumina Dumnezeului stut om. Tn Hristos, Adeirul
absolut a fost oferit in totalitatea sa intr-un npedsonaki real. lat de ce numai El
singur, dintre t cei maiscui pe pmant, posedl cunoaterea integral a adesrului si 0
poate oferi mai departe. Omul care dteesi cunoasg adevrul trebuie § se fad una
cu Dumnezeu-omul Hristosa sleviri un singur trup cu E$i si ajungi membru al
Trupului Su divino-uman, Biserica (Efes. 5, 30; 3, 6). Ajund&stfel, unul ca acesta
dobandgte “mintea lui Hristos” (1 Cor. 2, 16), gandindeiind, simind intru Hristos,
ajungand astfel la o cungare integral a Adewrului. Pentru omul in Hristos,
antinomiile minii nu sunt opsi ireconciliabili; ele sunt doar ste rupturi cauzate de
miscarea pcatului originar din om.

Unindu-se cu Hristos, omul simte in sine o unirgagtilor fragmentate, o
vindecare a intelectului, o integralitate #\msita care 1i ofefi capacitatea unei
intelegeri desdvarsite.

Adevarul este in mod obiectiv oferit in persoana luidtys, Dumnezeu-omul. Dar
modul n care acest lucru devine subiectiv — @agiartea practic a teoriei crgtine a
cunogterii — a fost pe deplin rezolvat détie Sfirtii Parinti, acei filosofi evanghelici,
sfinti si traitori. Printre cei mai reprezentativi dintre agesfinti filosofi s-a aflat marele
nevoitor Isaac Sirul. In scrierile sale, cu airttelegere bazatpe experieti, el descrie
procesul vindedrii si curatirii organelor de cuncgere ale omului, cgerea sa in
capacitatea de felegeresi calea ascendentde inelegere a adéwlui etern prin
experiemi. In filosofia Sfantului Isaac Sirul, fondape experierea harului, principiije
metodologia teoriei ortodoxe a cuntaii si-au aflat una dintre cele mai de8arsite
exprimari. Voi incerca & schtez aceadtteorie a cunagerii, aceast gnoseologie pe
care a dezvoltat-o sfantul.

Boala organelor ielegerii

Caracterul cuncgerii omengti depinde de predispam, naturasi starea
organelor sale de felegere. La toate nivelele, cugteaea depinde haxator de
mijloacele de itelegere.

Omul nu creeazadevir; actul inelegerii este un act de ige a unui adey care
este deja oferit in mod obiectiv. Aceasttegrare are un caracter organic, nu deosebit
de cel al altoirii unei nidite pe o \ia de vie, sau a vie sale insi de la vta (cf. loan
15, 1-6). Trelegerea este, deci, o raaaflati in pomul persoanei umanesaicum
este pomul, la fel suni roadele sale,sa cum sunt organeletetegerii, la fel estai
cunogterea pe care ele o oferAnalizand omul dup darurile sale empirice, Sfantul
Isaac Sirul descop&ra organele sale detiglegere sunt bolnave.

“Raul este o bodl a sufletului”, de unde se imbalresc toate organele
intelegerif. Raul isi are percefiile sale, patimile, iar “patimile sunt bolile sefului™.
Raul si patimile nu sunt lucruri firgi pentru suflet; ele reprezinaiccidente sujpatoare
si nedorité, un adaos nefiresc al sufletdlui

Ce sunt patimile in ele insele? Ele sunt “o anlurmgiprime sau insensibilitate a

fiintei”®. Cauzele lor se aflin insei lucrurile vigii’. Patimile sunt dorirm de bogtie si

% Scrisoarea 4, p. 380.
®Log. 83, p. 317

* |dem.

®Log. 82, p. 314.
®Log. 69, p. 271
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strangere a bunurilor, pentru tihnatiigi confortul trupesc; ele sunt o insetare @up
slawva si exercitarea puterii; ele sunt lyx frivolitate; sunt dorima de slag din partea
oamenilorsi frica pentru propriul trup

Toate aceste patimi au un nume comun: |[dmeamea inseamincomportament
trupescsi 0 minte trupeasc’. Patimile sunt atacurile lumii asupra omului prin
intermediul lucrurilor lumii. Harul dumnezeiesc @ssingura fafi capabii si le
resping™’. Atunci cand patimile seikisluiesc in om, ele fi intunecsufletul?. Ele fi
ntuned mintea, umpland-o de forme, imagghidorinte fantastic®, asa incat gandurile
omului 7i sunt tulburatei pline de imagingie. “Lumea este o desfraaat® care, prin
intermediul dorielor ei de suflet pietitoare, igeak sufletul, ii submineaizvirtutile si-

I distruge cuitia daruita lui de Dumnezeu.

Atunci, sufletul devenind necurati ehagtere la o cunadere necurat Un suflet
plapand, un intelect bolnav, o inéi o vointa slabite — pe scurt, organe bolnave ale
intelegerii — pot numaiasdea nstere unor ganduri bolnave, unor sentimente bolnave,
unor dorine bolnavei unei cunosteri bolnave.

Vindecarea organelor irelegerii

Sfantul Isaac pune un diagnostic precis al bolilesului si al organelor sale de
intelegeresi la fel de limpede el oférsi remediul cu convingergi tirie. Intrucat
patimile sunt o bodla sufletului, acesta poate fi vindecat prinagoea de patimii de
rau™. Virtutile sunt @nitatea sufletului, tot s precum patimile sunt boala'%a
Virtutile sunt remediile care in mod progresiv elinboala din suflegi din organele de
intelegere. Acesta este un proces lent, necesitant efart si o indelung si mare
rabdaré’. Sufletul este imitat de patimi, darsi poate redobandiasitatea daz va
folosi virtutile drept cale #tre frtelepciuné®. Virtutile sunt, totsi, intrepitrunse de
dureresi necazurt®. Sfantul Isaac spuné orice virtute este o crutksi ca necazurilesi
durerile sunt izvorul virttilor®. Prin urmare, el stise cu firie dragostea fa de
asupririsi durere, @a ncat, prin intermediul lor, omuf poat fi eliberat de lucrurile
acestei lumisi si dobandeasco minte detgati de tulbugrile lumii®2. Fiindai omul
trebuie 4 se elibereze mai intai pe sine de lumea maigueatru a se puteagta intru
Domnul. Asa este iconomia harului; tot astfel egteconomia cunosterii. Daca un om
se hoiraste si-si tratezesi sa-si vindece sufletul, trebuie mai nt& se supuf unei
examirari atente a intregii sale fita. Trebuie & invege % discearéi binele de iu,
lucrurile lui Dumnezeu de cele ale diavolului, figd “discerriméntul este cea mai
mare dintre virtti”*. Dobandirea virttilor este un proces organjcprogresiv: o virtute

"Log. 6, p. 32

® Log. 30, p. 132.

° |dem. p. 131.
%1dem, p. 132

% og. 38, p. 164.

121 0g. 26, p. 112.

3 Log. 56, p. 227

% Log. 85, p. 329.

5 og. 86, p. 354.

% og. 83, p. 317.

7 Cf. Log. 38, p. 164.
18 Cf. idem. p. 165.

%) og. 37, p. 161.

2 og. 19, p. 73.
“Log. 27, p. 119.

2| og. 1, pp. 5i 2.

% Log. 7, p. 33; cf. Log. 26, p. 109; Log. 18, p. 64
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urmea altei€®; “Fiecare virtute este maica celeilafte”intre virtui nu exisi numai o
ordine ontologig, cisi una cronologig. Prima dintre ele este cre¢in

Credinra

Doar prin asceza credei se poate incepe tratamentul unui suflet bolnav d
patimi. O dai ce credifa incepe & se élasluiasa intr-un om, patimile incepadfie
deziidacinate din sufletul 1. Dar “pal cand sufletul nu se Tmldate credipa n
Dumnezeu, pance nu simte faa credinei”, nu se poate vindeca nici de patignhici
nu poate birui lumea materidf. Existi si 0 parte negativ spre asceza credéi,
eliberarea de laorile materiei, dasi o latuti pozitivi, unirea cu Dumnez&l Sufletul,
care a fost imgstiat prin simuri catre lucrurile acestei lumi, este readus in sine pri
asceza credini, prin postirea de cele materigieindeletnicindu-se cu o permangnt
aducere-aminte de Dumnezeu. Aceasta este temeliartiucrurilor buné®. Eliberarea
din robia materiei este eg@ii pentru propsirea in viaa duhovniceasé’.

inceputul acestei noiat de viga se affi in indreptarea propriilor ganduritee
Dumnezeu, in neincetata med#aasupra cuvintelor lui Dumnezaguintr-o viaa de
saracie®. Prin credim, mintea, care a fost mai nainte Trgbiata printre patimi, este
eliberati de simualitatesi daruita cu pacesi cu smerenia gandirii. Atunci cand ea
traieste prin simuri intr-o lume senzoria) mintea este bolna¥. Cu ajutorul creditei,
mintea este eliberadin temnia acestei lumi, unde a fostibsita de gicatsi intra intr-

0 noui lume, unde respirintr-o minunat atmosfe#®>. “Somnul minii” este la fel de
periculos casi moartea,si de aceea este esmh sa trezim mintea prin credia la
lucrarea duhovniceas®, prin care omul se biruie pe sisiealurgg“a patimile®.

“Leapada-te de tine, iar ijmasul va pleca de la tine . In asceza crediei,
omului i se cereasagioneze conform unui paradox care neagelegerea: “Fii mort in
viata ta,si vei trai dupi moarte®’. Prin credimi, mintea este vindecati dobandete
intelepciunea. Sufletul devinetétept atunci cand incetegaza se intovirasi fara de
rusine cu gandurile Intinatd®, “Dragostea de trup este semn al nectedfiti. Credina
elibereaZ mintea de influetra sinturilor si o linisteste cu ajutorul postului, cugati la
Dumneze’ si prin priveghert'. Necumptareasi imbuibarea inceteaz minted? o
abat spre ganduri necuviincioase, intinand-o cu fedil de raluciri si patimi.
Cunoaterea lui Dumnezeu nu se poate afla intr-un true dabate pkcerile”. Din

4 Log. 46, p. 190;

% Log. 68, p. 270.

% Log. 1, p. 2.

2" Cf. Log. 23, p. 90.

8 Cf. Log. 26, p. 109.

? Log. 34, 150.

¥og. 1, p. 2.

% Log. 5, p. 23, cf. Log. 1, p. 3.
%2 og. 25, p. 106.

% Log. 15, p. 54.

% Cf. Log. 26, p. 115t.

% |dem, p. 111.

% Log. 30, p. 127

%" Log. 44, p. 184.

¥ Log. 1, pp. 3i 4.

% Log. 26, p. 116.

0 |dem, p. 109; cf. Log. 38, p. 165.
“ILog. 29, p. 125.

“2|og. 34, p. 147.

“3Log. 56, p. 223.
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simana postului #isaresi creste o inelegere #natoas — iar din imbuibare, apare
desfranaresgi, din excese, necﬁl,lia‘m. Gandurilesi dorintele trupsti sunt ca o flagra
neobosii 1n om, iar calea spre vindecare este aceea déuadeaumintea in oceanul
tainelor Sfintei Scriptuff. Dac nu este eliberat de bunurilérpantati, sufletul nu
poate fi eliberat de gandurile tullitware,si nu poate sim pacea mirtii fara s moa#
simurilor®®. Patimile intunet gandurilesi orbesc minted. Ganduri tulburi, haotice,
rasar din imbuibarea pantecéfti

Rusineasi frica de Dumnezeu potolesc tumultul minlipsa acestei rgini si a
acestei temeri tulbarechilibrul irtelegerii, icand-o nestatornicsi instabit*’. Mintea
se affi pe o temelie soliddoar dag ea respeatporuncile Domnuldf si este gata®
patimeas@ suferind si dureré’. Daci ea este inrokitde dtre lucrurile vieii, ea este
intunecat®’. Adunandu-se pe sine din risipirile de dinafarin credini, omul i
trezate intelectul dtre Dumneze¥ si prin ticerea plid de rugciune §i curateste
minte&* si 1si biruie patimile€®. Sufletul §i reface &natatea prin dcere. Prin urmare,
este necesafigi impui ticerea -si aceasta este o nevegircare aduce dulceainimii>®.
Doar prin ficere ajunge omul la pacea gandurifo€redina aduce pace intelectulsii
aducéand-o, scoate gandurifzvratite. Picatul este izvorul agiteei si luptei gandurilor,
precumsi un izvor al luptei omului Tmpotriva cerulgi cu ati oameni. “Fii in pace cu
tine insti si astfel vei aduce pace in cgrpe pimant®®. Par cand apare credia,
mintea este impstiata printre lucrurile acestei lumi; doar prin credireste biruii
imprastierea minii *°. Vagabondajul gandurilor este provocat geecdemonul curvié?,
la fel precum vagabondajul ochilor e provocat steecduhul necuitiei®®. Prin credim,
mintea este fi@tita in cugetarea de Dumnezeu. Calea mantuirii este acamei
permanente aduceri-aminte de DumnéZeMintea desjrtiti de aducerea-aminte de
Dumnezeu este ca giele pe usclf. Eliberarea unui om coristn izbivirea sa de
patimi, in invierea sa dimprefircu Hristos, adutoare de bucurie duhovnicea&t
Patimile pot fi biruite doar prin practicarea viitor®®, si cu fiecare patir trebuie &
luptim pari la moarté®.

Credinta este cea dint&i principala arm in lupta cu patimile, fiindc credina
este lumina miti care alung intunericul patimilor, precurgi taria mintii care alung
boala din sufléf. Credina poard in sine in&i nu numai propriul ® principiu si

“Log. 69, p. 272.

“Log. 1, p. 4.

“®Log. 5, p. 23.
“"Log. 26, p. 111.

“8Log. 56, p. 221.

“9Log. 1, p. 4.

0 Log. 36, p. 160

*1 Log. 30, p. 129.

2| og. 2, p. 10.

> Log. 3, p. 14.

*og. 23, p. 93.
*Log. 41, p. 172.

% Log. 34, p. 149.

" Log. 15, p. 55.

%8 |og. 30, p. 127.

*Log. 5, p. 21; cf. Log. 26, p. 110.
®Log. 2, p. 9; cf. Log. 43, p. 180.
®1 Log. 26, p. 112.

%2 og. 5, p. 26.
% Log. 30, 127
% |dem.

% Log. 68, p. 269; cf. Log. 81, p. 310
% og. 38, p. 166; cf. Log.44, p. 184; Log. 56, B02
" Log. 12, p. 48
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substam, darsi principiul si substaga tuturor celorlalte virti — desfisurandu-se una
din cealali si incercuindu-se una pe alta precum inelele ungpiaco Dag se poate
spune despre credinca are un limbaj, acel limbaj este fgjunea.

Rugdiciunea

Doar prin credith omul biruie egoismul, 3este dincolo de hotarele eulsii intra
intr-o nou realitate transcendentcare transcende, de asemenea, subiectivismul. In
aceast nou realitate, credinciosul este condgiscalauzit de rugciune; el simte,
gandatesi traieste prin credira.

Trasand aceastale a creditei Tn mintea omului, Sfantul Isaac notg@daptul a
mintea este &pati si calauzita de rugciune, orice gand bun fiind transformat prin
rugiciune intr-o cugetare la Dumne2&uDar rugiciunea estesi ea o lupi grea,
chemand la ane intreaga persoanOmul se istignate pe sine in rugiuné®,
rastignind patimilesi gandurile fcitoase care se agade sufletul su. “Rugiciunea
este omorarea gandurilor tryfieale viii trupesti a omului™®. Perseverga plini de
raibdare n rugciune este pentru om o foarte grea nedginea a lepdarii de siné.
Acest lucru este fundamental pentru lucrarea méntlRugiciunea este izvorul
mantuirii si doar prin rugciune toate celelalte virtu— si lucruri bune — sunt
dobandité’. De aceea omul de rigjune este asaltat de cumplite ispite de care este
protejatsi salvat doar prin ruggiune. Cel mai sigur paznic al niineste rugciuned?.
Ea alung norii patimilor si lumineaz raiuned”, aducand felepciune mitii’.
Nefncetata persevergin in rugiciune este un semn adeat al desvarsirii '°.
Rugiciunea duhovniceascse transforr in extaz,si aici sunt revelate tainele Sfintei
Treimi, iar mintea inf in acea sfaéra sfintei necunaderi care este mai mare decat
cunoatered’. Incepui astfel prin crediti, vindecarea organelor tilegerii este
continuad prin rugiciune. Hotarele persondiiti umane suntargite din ce In ce mai
mult, egoismului luandu-i locul Tn mod progresiagostea de Dumnezeu.

Dragostea
“Dragostea se nge din rugciune™® la fel precum rugriunea se nge din
credina. Virtutile sunt alétuite dintr-o substafi si se nasc astfel una dintr-alta.
Dragostea pentru Dumnezeu este un seinnocia realitate in care omul este condus
prin credind si rugaciune este mult mai mare decat cea care a fostinaante.
Dragostea pentru Dumnezeuom este lucrarea rdgiunii si a credinei: o dragoste
adewvirata pentru om este, de fapt, imposibfira credina si rugaciune. Prin credi,
omul schimla lucrurile: el se myca de la lumea cea arginita la cea nerdrginita, acolo
unde el nu mai fiieste dug legile simurilor, ci dug legile rudiciunii si iubirii. Sfantul
Isaac pune un mare accent pe convingerea la cajana in urma experigzi sale

® | og. 35, p. 155
% |dem, p. 151.
O'Log. 69, p. 272.
™ |dem.

2| og. 21, p. 83.
3 Log. 49, p. 205.
" Log. 14, p. 53.
5 Log. 35, p. 155.
% Log. 85, p. 346.
" Log. 32, p. 140 t.
8 Log. 35, p. 156.
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ascetice: faptul &£ dragostea pentru Dumnezeu vine prinaagiigne — “Dragostea este
rodul rugiciunii”’®. Dragostea se poate dobandi de la Dumnezeu pgiitme si n
nici un alt mod nu se poate dobandiaflupta rugciunii. Tntrucat omul ajunge la
cunoaterea lui Dumnezeu prin credinsi rugaciune, cu adeirat se poate spunei c
“dragostea se gt din cunogtere’. Prin credimi, omul renurs la legea egoismului;
el renuna la sufletul §u pacatos. Dai Tsi iubeste sufletul, el detestpacatul care se afl

n el. Prin rugciune, el se luptsi Tnlocuiasé legea egoismului cu legea lui Dumnezeu,
sa Tnlocuiasé patimile cu virtdile, si inlocuiasé viata omeneagccu cea dumnezeiasc

si astfel s-si vindece sufletul dejeatul $iu. De aceea Sfantul Isaac &ret “dragostea
de Dumnezeu se &fin lepidarea de sine a sufletulEt”

Necu#itia si boala sufletului sunt lucruri nefige; ele nu fac parte din natura sa
creat fiindca “curatia si sanatatea sunt Tmratia sufletului’®?. Un suflet sibit de patimi
este un teren prétit pentru cultivarea urii, iar “dragostea e dob@&hdumai prin
vindecarea sufletulut®. Dragostea este a lui Dumnezeu “pentiuDumnezeu este
dragoste” (1 loan 4, 8). “Cel ce dobasieedragostea 1l pringée n sine pe Dumnezeu
Inswsi” 8. Dumnezeu nu are limite, iar dragostea este, aetimitati si fara hotaré®,
asa incat “cel ce iubge prinsi intru Dumnezeu, iuby¢e toate lucrurile Tn mod egail
fara deosebire”

Sfantul Isaac spune despre un astfel de dmatins dew/arsirea™. Drept pildi de
dragoste dewarita, Sfantul Isaac citedzdorinta sfantului aveé Agathon: “S afli un
leprossi si-ti schimbi trupul cu acest®” Tn impiratia iubirii, antinomiile minii dispar.
Omul care se stduieste intru cele ale dragostei cugtEao pregustare a armoniei raiului
intr-insul si in lumea lui Dumnezeu dimprejurubitg fiindca unul ca acesta a fost
eliberat din iadul egoismulyi a intrat in raiul valorilosi desivasirilor dumnezeisgti.
lata ce spune Sfantul Isaac: “Raiul este dragosteBuaninezeu, in care se aflulceaa
tuturor binecuvantilor’ ®, “ladul este lipsa dragostei, iar cei #fi@m chinuri sunt lovi
de biciul dragostef’. Atunci cand un om dobande de&varit dragostea de
Dumnezeu, el dobangte deavarsirea®. Prin urmare, Sfantul Isaac recomantMai
intai c&tiga dragostea, care este adlea fornd de contemplge umard a Sfintei
Treimi"**.

Eliberandu-se de patimi, omul se desprinde incetulincetul de egoismul
caracteristic umanismului. EEgiseste sfera antropocentrismulgiiintra in sfera Sfintei
Treimi. Aici el primete Tn sufletul 8u pacea divi, unde opoziile si contradigiile
care #sar din categoriile de timg spgiu Tsi pierd fotta lor mortad, si unde el poate
percepe limpede biruia asupra gcatuluisi mottii.

Smerenia

" Log. 69, p. 272.

8 Log. 38, p. 164; cf. Log. 84, p. 326.
8 Log. 69, p. 272.

8 Scrisoarea a patra, p. 378.

8 |dem, p. 367.

8 Log. 81, p. 308.

% Log. 58, p. 236.

% Log. 43, p. 180.

8" Log. 81, p. 308; cf. Scrisorii a patra, p. 374.
8 og. 72, p. 282.

8 Log. 84, p. 326.

| og. 85, p. 348.

%1 Scrisoarea a patra, p. 387.
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Credinta si are propriile sale tipare de gandire, propridl amod de vig.
Crestinul nu numai & traieste prin credigi (2 Cor. 5, 7), dagi gandate prin crediim.
Credirta prezini un nou mod de gandire, prin care este imglimtreaga lucrare de
cunoatere Tn omul credincios. Acest nou mod de gandsie emerenia. In cadrul
infinitei realitati a credinei, mintea se smegte dinaintea tainelor inefabile ale noii trie
in Duhul Sfant. Mandria min face loc smerenieki in acest fel omulsi asigu pentru
sine cunogterea adexrului vesnic. Luandusi puterea din rugciune, smerenia contiéiu
si creasé din ce in ce mai mult, intr-un procesaf de sfagit. Sfantul Isaac ne spuné ¢
rugaciuneasi smerenia sunt mereu echilibrate Th mod egaljnaintarea in ruggiune
inseama si inaintare Tn smerenig viceversd”. Smerenia este o fdrcare adulinima
in siné® si impiedici astfel spandirea ei in ganduri de mandsiedorinte trupati.
Smerenia este sprijiditi apirata de Duhul Sfangi nu numai @ 1l atrage pe omatre
Dumnezeu, dasi pe Dumnezeuitre ont”. Tn plus, smerenia a fost cauza intiip
Fiului lui Dumnezeu, acea prea sfaniire a lui Dumnezeu cu omul: “Smerenia L-a
facut pe Dumnezeu om peirpant®®. Smerenia este “podoaba dumnezeirii, fithdc
Cuvantul intrupat a vorbit cu noi prin trup omenesccare S-a imbcat pe Sine®.
Smerenia este o far dumnezeiass tainic, daruita numai sfinilor, celor ce sunt
desivasiti in virtuti, fiind daruita prin har. Ea “cuprinde toate lucrurile in siffe’Prin

harul Sfantului Duh, “tainele sunt descoperite celmerii” °, si numai cei smeti sunt

desivasiti Tn Tntelepciuné®. “Omul smerit este izvorul tainelor veacului cesidie”**,
Smerenia Tnseamrcumpitare, iar acestea ddtdnchini Tn sufletul Sfintei Treimi*®™.
Cumpitarea vine din smerenig doar prin smerenie intelectul este vindegdantregit.
“Din smerenie izvatste umilinasi infranarea care reprezintumpitarea sinurilor’*%2
“Smerenia Tmpodolyée sufletul cu cumgiarea”*®® Atunci cand e indreptatitte lume,
omul smerit §i descopet intreaga personalitate prin smerenie, imitandu-lagest fel
pe Dumnezeul cel Intrupat. %4 precum sufletul este necunossunevizut vederii
celei trupsti, la fel si omul smerit este necunoscut printre oam&Ai'El nu numai &
doreste € tread@ neobservat deatre oameni, ci dogte i se adune cat mai mult cu
putinta Tnlauntrul siu, devenind “ca unul care nu exigte @mmant, care nc nu s-a
nascutsi care este cu totul necunoscut chiar propriufui suflet®®®. Un om smerit se
micsoreaz pe sine dinaintea tuturor celotladament®, dar Dumnezeu tocmai de aceea
1l slaveste, fiindc “acolo unde inflorgte smerenia, acolo slava lui Dumnezeuterelin
bekug™?’ iar planta sufletului rogée o floare nepieritoare.

Har si libertate

2| og. 21, p. 83.
% |dem.

% |dem, p. 84.

% Log. 56, p. 229.
% Log. 20, p. 76.
°"|dem, p. 79.

% |dem, p. 80; cf. Log. 23, p. 97; Log. 37, p. 160.
% Log. 20, p. 79.
1901 og. 43, p. 176.
101) og. 58, p. 236.
102) og. 81, p. 312.
1031 og. 23, p. 93.
104) og. 81, p. 311.
105 | dem.

196 0g. 5, p. 28.
17 1 dem.
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Persoana Dumnezeu-omului Hristos preziiin sine imaginea ideal a
personaliltii si cunoaterii umane. Persoana lui Hristos trasegzlefineste calea vigi
crestine Tn orice aspect al ei. In El seaafea mai dewarsita implinire a unirii mistice a
lui Dumnezeu cu omul Tn vreme ce, in agekmp, El descoper atat lucrarea lui
Dumnezeu in om, c&i a omului Tn Dumnezeu. Dumnezguomul care conlucreéz
reprezini latura fundamental a activi@itii crestine in lume. Omul lucreéz cu
Dumnezeusi Dumnezeu cu omul (cf. 1 Cor. 3, 9). Lucrandadmitrul si Tn jurul sau,
crestinul se druieste pe sine cu totul nevagi, dar el face acest lucsueste Tn stareas
1l faca doar prin neincetata activitate a puterii diviaeeceste harul. Pentru gtiai, nici
un gand, nici un sentiment, nici otiae nu poateasari in chip evanghelicafa ajutorul
harului divin. Omul, in ceea ce-l prigte, vine cu dorita, dar Dumnezeuaduieste
harul,si doar din aceastlucrare reciprot sau sinergie, se gie personalitatea gina.
Pe fiecare treapta sarii desavarsirii, harul este eseial crestinului. Omul nusi poate
impropria nici ndcar o singuf virtute evanghelig fara ajutorul si suportul harului lui
Dumnezeu.

Totul Tn cragtinism se realizedizprin harsi voie liber fiindca totul este lucrarea
comuri a lui Dumnezeui a omului. Sfantul Isaac pune accentul mai alesagqeast
lucrare comua a voii omuluisi a harului lui Dumnezeu in intreaga tdia cratinului.
Harul deschide ochii omului spre a discerne birddeiiu. El néireste sintirea lui
Dumnezeu friuntrul siu, 7i deschide viitoruki-l umple de lumii mistici'®®. Cu cat
mai mult har 1i druieste Dumnezeu credinciosului, cu atat mai mult 1i copes
prapastiile raului din lumesi din om. Tn acelgi timp, El ingiduie ispite din ce in ce mai
mari asupra lui, ca eigoat gusta fora harului druita de Dumnezeyi sa invege G
doar cu ajutorul harului el poate birui ispiemai grelesi mai rinoase. Fiindg de
indat ce harul obsetvca sufletul omului devine muimit de sine, rrindu-se in
propriii sii ochi, acesta 1l raseste si ingaduie ispitelor 8- chinuie paa cand acesta
devine cogtient de boala sg Tsi cauti smerit ajutor la Dumnezéll.

Prin impreus-lucrarea harului lui Dumnezeaua propriei sale voire, omul crete
in credina la o statur desivarita’'®. Aceasta se intamipin trepte, fiinda harul inté in
suflet “incetul cu Tncetul” (ptin cate ptin)'*%, fiind daruit in primul rand celor smati
Cu cat este mai mare smerenia, cu atat mai maeehestul, iar frelepciunea este
cupringi inlauntrul harului. “Cei smeti sunt diruiti cu intelepciune prin hat*2
intelepciunea plim de har descoprtreptat tainele celui smerit, una duglta,
culminand cu taina sufetti.

Cei smerii stiu de ce suferomul, fiinda harul le descopeérsensul suferitei. Cu
cat este mai mare harul pe care-l are un om, ¢uratAmare este faelegerea sa in ceea
ce private sensufi scopul suferirei si al ispitei. Dad acesta alurigharul de la el prin
trandivie si dragoste fei de gicat, omul alung de la sine singurele mijloace pe care le
are de a afla sensgiljustificarea suferitelorsi ispitelor sale.

Curatirea intelectului

Printr-o neincetatreinnoire a eului cu ajutorul unei nev@mline de har, omul
alungi treptat pcatulsi patimile din intreaga sa fiiasi din organele sale detilegere,
in acest mod vindecéndu-le de aceste boli montafelecarea organelor fielegerii de
pacatsi de patimi reprezirtin acelai timp si curatirea lor. O grifi aparte trebuie aviut

198) 0g. 19, p. 72.

199 1dem.

101dem, p. 73, cf. Log. 46, p. 192 — 3.
1) 0g. 57, p. 233.

1121 0g. 46, p. 193.
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fata de organul principal al felegerii, mintea, fiindt ea are un rol deosebit de
important Tn cadrul persondiiti umane. La nimic altceva nu este puternica treatat
de vitak ca In lucrarea caririi mintii. In acest scop, credinciosul trebuie lapte cu
toate puterile sale, irga fel incat, cu ajutorul virtior evanghelice pline de har, acesta
Tsi poate reinnogi transforma mintea.

Sfantul Isaac ne oférogata sa experignin acest domeniu. Dépspusele sale,
necuiitia si ingreunarea activiti mintii provin in urma imbuibrii stomaculut*®
Postul este, deci, mijlocul de laal cugtirii mintii. Mintea este, prin firea sa, firsi
delicat™** in timp ce ingreunarea este un adaos nefiresandiitbprin picat. Doar prin
rugiciune mintea este citati si limpeziti*'> Lucrand cu sine, omukiismulge coaja
tare a pcatului de pe mintea sa, o &tr si-0 face capabil de disceramant®®
Transformandu-se pe sine cu ajutorul efortului tsgain de har, omul dobangte
curitia mintii si cu aceagt minte cuatita “el ajunge & vadi tainele lui Dumnezed®’.
“Curatirea trupului produce o stare care respinge patariteei trupesti. Curatirea
sufletului 1l elibereaz de patimile ascunse ce in@sc in minte. Cdtirea mirtii are loc
prin descoperirea taineld”®. Doar mintea care a fost @tita prin har poate oferi o
cunogtere duhovniceadc¢ puia. “Pari cand mintea nu este eliberate multiplele sale

gandurisi nu devine cu totul curat nu poate primi cungterea duhovniceas’éllg.
Oamenii acestei lumi ngi- pot cuiti mintile din pricina marii lor cunageri si din
cauza acceptii rautatii. Putini sunt aceia care se pot intoarce la puritatéginara a
mintii umane™?°. Perseverea in rugiciune cuiitd intelectul, il lumineaz si-l umple cu
lumina adesrului*®. Virtutile, indrumate de condfimire, confe# intelectului pacesi
lumina'?% Cuntirea intelectului nu este o activitate teor&tidiscursiv, dialectia, ci
un act al harului prin experign si este etia din toate punctele de vedere. Intelectul este
curtit prin post, privegheri,itere, rugciune si alte nevoine'®® “Ce este cuitia
intelectului? Cuitia intelectului este ajungerea la dumnezeiasca iflara prin
striduinta Tntru pistrarea virttilor”*?*. Ea este roada efortului ascetic intru virtu
Practicarea virtulor creste harul in omsi venirea harului cuita mintea de ganduri
necuraté?®. Doar prin ascez mintea unui sfant devine cufiatimpedesi plina de
discerimant?®, “Curitia sufletului a fost o harisiroriginasi a firii noastre. Pance nu
este cuitit de patimi, sufletul nu se vindede boala fcatuluisi nu poate ajunge la
slava pe care a pierdut-o prilcarea poruncilor. Dacun om ajunge demn de dtre
— sau de @atatea sufletului — mintea sa prigte atunci cu adewat in sine bucurie prin
comgtiinta duhovniceasg¢ fiindca el devine fiu al lui Dumnezeyi frate al lui
Hristos™?”. Daci unul ca acesta biruie patimile, atunci ajungeusit@ sufletulut®®
“Intunecarea mitii” provine din lipsa de comjtimire si din trandivie'?® Virtutile sunt

113) og. 26, p. 111.

141 og. 8, p. 36.

115) og. 35, p. 154.

1161 0g. 9, p. 41.

171 dem.

18] 0g. 19, p. 63.
1191dem, p. 70.

1201 og. 44, p. 183.

1211 0g. 23, p. 97, 98.
122) og. 23, p. 91.

123| og. 83, p. 320; cf. Log. 86, p. 353.
1241dem, p. 319.

125) 0g. 11, p. 46.

1261 og. 81, p. 310.

1271 og. 86, p. 354.

128 gcrisoarea 4, p. 377.
1291 0g. 30, p. 129.
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“aripile mintii”, cu ajutorul cirora ea se ndl la cerurt®. Hristos a trimis Duhul Sfant
asupra apostolilor & iar Mangaietorul, Duhul Adewului, a cudtit mintea fieé@ruia
dintre eisi i-a degivarsit, omorand intr-igii pe omul cel vechi al patimilagi aducand la
viata pe omul cel nou, duhovnicest®. Fragmentdt de ganduri necuratg pacitoase,
mintea se adunin sine prin rugciune, ficeresi celelalte nevoie**% Atunci cand
mintea se elibere&zprin pocinta de ledtura sa strariscu patimile, la inceput este ca o
pagire care a avut aripile scurtate. Seiditireste $i se Tnale deasupra celoamantsati
prin rugiciune, dar nu poate, fiind legade @mant. Puterea de a zbura vine numaiadup
o indelungat straduinta Tntru virtwi, fiindca numai atunci se adarpe sinesi invata s
zboaré®® Dragostea de Dumnezeu este aifaare aduf mintea in sinE”* Citirea
psalmilorsi a textelor evanghelice, cugetarea la moagteddejdea vig@i ce va 4 fie
sunt toate “lucruri care adarminteasi-o protejeaz de Tmpéstiere™>> Mintea este
meniti si domneast peste patintf®, peste simuri®’ si sa le stipaneast**® Scopul
tuturor legilorsi poruncilor lui Dumnezeu este d@tia inimii**°. Dumnezeu S-a intrupat
spre a ne cdti inimile si sufletele dedu si spre a le readuce la starea lor origih&r
Dar exist o anumii diferena intre cuétia inimii si cea a intelectului. Sfantul Isaac
scrie: “Prin ce difer curatia intelectului de cea a inimii? Ciia intelectului este un
lucru, dar cea a inimii este un alt lucru.

Fiindca intelectul este unul dintre siorile sufletului, dar inima cuprinde siorile
launtrice si le stipanate. Este #dacina lor. lar dag radacina este sfaat atuncisi
mladitele sunt sfinte. Dag¢ deci, inima este catita, e clar & si toate singurile sunt
curatite”**’, Inima dobandge cugtia prin intermediul multor incefid, necazurisi
lacrimi si prin mortificarea fa& de tot ceea ce apare lumii**2 Lacrimile (podintei -
n.n.) cuiita inima de necuittie’*® La intrebarea care este semnul prin care se pbate
daa un om a ajuns la cata inimii, Sfantul Isaac aspunde: “Atunci cand unul ca
acesta ii vede pe tiooamenii @ sunt bunisi nimeni nu i se pare a fi necurat sau
pangrit” **% Cutia inimii si a mintii sunt dobandite prin nevoin

“Nevointa este mama sfieniei”*>. Practicarea virtilor trupesti curita trupul de
intinaciune"*®. Oricum, “efortul trupesc incordadrf curitia mintii este ca un pantece
sterpsi ca un piept ofilit. Nu poate apropia omul de cagterea lui Dumnezeu. El
obosate trupul, dar nu poartgrija dezadacinarii patimilor din minte. Astfel & nu are
nici un folos™*”. Semnul cuttiei este acestasige bucuri cu cei ce se budui si plangi
cu cei ce plang;asfii indurerat cu cei bolnawi indurerat fga de cei @catosi; sa te
bucuri cu cei ce sa@scsi sa participi la durerea celor ce sufesi nu critici pe nimeni
si, In cuftia propriei tale miti, si-i vezi pe toi buni si sfinti**® Mintea nu poate fi

1301 og. 56, p. 228.

131 Scrisoarea 4, p. 390.

1321 0g. 14, p. 53, cf. Log. 23, p. 99.
1331 0g. 56, p. 228, cf. Log. 23, p. 102.
1341 0g. 24, p. 104.

135) 0g. 68, p. 269.

1301 0g. 32, p. 137.

137 og. 8, p. 37.

138 0g. 31, p. 134.

1391 0g. 32, p. 13.

190 Serisoarea 4, p. 367.

1411 0g. 83, p. 319 — 320.

121dem, p. 320.

1431 og. 85, p. 342.

1“4 1dem, p. 341.

151 0g. 16, p. 56.

1961 0g. 17, p. 59.

47| 0g. 56, p. 222.

181 0g. 58, p. 239.
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curatita, si nici nu poate imfirati cu Hristos da& trupul nu sufet cusi pentru Hristos;
slava trupului este “supunerea iiiia dinaintea lui Dumnezeu, iar slava mireste

adewvirata contemplare a lui Dumnezét? La frumuseea linktirii se ajunge prin post,
rugaciunesi lacrimi*>°.

Curatia inimii si a mintii, vindecarea intelectulusi a celorlalte organe ale
intelegerii, toate acestea sunt roaa unei indelungate lupte sub har, in ascdéz
mintea curat a credinciosuluiasare acel izvor de lumincare revars dulceaa asupra
tainei vigii si a lumii>.

Taina cunogterii

Vindecareasi curatirea organelor cunggerii umane sunt realizate printamea
comura a lui Dumnezeui a omului — prin harul lui Dumnezeg vointa omului. Pe
lungul drum al cuatirii si vindedirii, cunogterea indsi devine mai pu si mai
sinitoagi. In fiecare etap a dezvolirii sale, cunosterea depinde de structura
ontologia si starea eti& a organelor sale.

Curatite si vindecate prin séiduinta omului intru virttile evanghelice, organele
cunogterii insai dobandesc sfieniesi puritate. O inind curat si 0 minte curat dau
nastere la cunogierea pui. Organele cungéerii, atunci cand sunt citite, vindecatsi
indreptate spre Dumnezeu, @fey cunoatere pull si sinatoasi a lui Dumnezeui,
atunci cand sunt indreptatétre creae, ofefi 0 cunoatere puli si sinitoasi a creael.
Dupa Tnvataturile Sfantului Isaac Sirul, existdow feluri de cunostere: cea care
precede credtasi cea care se g din credifi. Cea dintai este cungarea naturalsi
implica disceramantul binelui dedu. Cea de-a doua este cugteeea duhovniceasagi
reprezini “simtirea tainelor”, “simirea a ceea ce este tainic”, “contemplarea

nevazutului”*>%. Existi, de asemenea, doteluri de credifi: cea dintai vine prin auzire

si este confirmat si dovedi de cea de-a doua, “cre¢hncontemplaei”, “credinta care
este fonddt pe ceea ce a fostizut™**>. Pentru a dobandi cungarea duhovniceasc
omul trebuie mai intai eliberat de cusmmea natural®. Aceasta este lucrarea
credirtei. Doar prin credifi vine la om acea “putere necunogtit® care il face capabil
de cunostere duhovniceaic Dac omul &i Tngaduie @ fie prins in Aienjenkul
cunoaterii naturale 1i va fi mai greuisse elibereze de ea decatrgpa niste cituse de
fier, iar viaa sa este #ita “pe asctisul sabiei*®.

Atunci cand omul incepeisneardg pe calea credini, trebuie 8 dea deoparte o
dat pentru totdeauna vechile sale metode de cte@mn fiindé credirta &i are
propriile sale metode.

In acest fel, cunaterea natural inceteaz iar cea duhovniceasdi ia locul.
Cunogaterea naturél este opus credirtei, fiindca credina si tot ceea ce vine din
credirta reprezind, “distrugerea legilor cunggerii” — nu a celei duhovnigé, ci a
cunoaterii naturalé®’. Principala tisitura a cunoaterii naturale este abordarea ei prin
examinaresi experimentare. Aceasta este in sine “un semnedeuram in ceea ce
priveste adevirul”. Credina, dimpotrivd, urmeaz un mod de gandire curat simplu,
care este foarte departe de orice fel de examimet®di& si de orice igelaciune.

191 0g. 16, p. 57.

%01 dem.

1511 0g. 34, p. 150.

152) 0g. 18, pp. 64 — 5.
133 |pidem.

4] 0g. 19, p. 69.

155 |pidem.

%6 1dem, p. 71.

157 0g. 62, p. 250.
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Aceste doa cai merg n diredi opuse. Casa credm inseama “ganduri copikresti si
simplitatea inimii”, fiind@ este scris: “Sliti-L pe Dumnezeu in simplitatea inimii”
(Col. 3, 22)si “De nu \Va veti intoarcesi nu vei fi ca pruncii, nu veé intra in imgaratia
cerurilor” (Mt. 18, 3). Cunogerea natural este opus atat simpliétii inimii, cat si
simplitatii gandirii. Aceasi cunoatere lucreaz doar in cadrul limitelor naturii, “dar
credirta i are propria sa cale dincolo de natuCu cat omul se dediamai mult cilor
cunogterii naturale, cu atat mai mult este cuprins @erlesi cu atat mai ptin se poate
elibera de ea.

Dar da@ merge pe calea creda, el este de indatliberatsi, “in calitate de fiu al
lui Dumnezeu, el are puterea de a se folosi lilgetodte lucrurile”. “Omul care iubte
aceast credina agioneaz ca Dumnezeu, folosind toate lucrurile create’nda
credirtei i se d puterea “de a fi asemenea lui Dumnezeu in realizanei noi crea’.

Sta scris: “Tu doreti si toate lucrurile fi stau dinainte” (cf. lov 23, 13 LXX). Crediam
poate adeseadasa toate lucrurile din nimic”, in vreme ce cugtexea nu poate face
nimic “fara ajutorul materiei”. Cunggerea nu are nici o putere asupra naturii, dar
credina are o astfel de putere. “Inanineu credina, oamenii au intrat in fogi au stins
flacarile, nefiind atirgi de ele. Atii au umblat pe ape ca pe uscat. Toate acesteriucru
sunt “mai presus de fire”; ele stau impotrivdlar cunogterii naturalesi le arat
desertaciunea. Credita “se mgca deasupra naturii”. &le cunogterii naturale au
carmuit lumea timp de mai bine de 5000 de anipmaul nu a fost in stare ds;i inalte
privirea de la pméantsi sa inteleag puterea Creatoruluiag” pama cand “credima
noastd s-a ivit si ne-a eliberat de umbrele ldctor acestei lumi’si de o minte
fragmentad. Celui ce are credii “nu-i va lipsi nimic”, iar atunci cand nu are nicrfiel
posed toate lucrurile prin credii”, asa cum este scris:Sf toate cate we cere,
rugandu-v cu credimd, veti primi” (Mt. 21, 22);si de asemenea: “Domnul este aproape.
Nu va Tmpovarati cu nici o grii” (Filip 4, 6)°° Legile naturale nu existpentru
credina. Sfantul Isaac sublinidzacest lucru cu foarte mar&ie: “Toate sunt cu putia
celui ce crede” (Marcu 9, 23), fiindda Dumnezeu nimic nu este cu neptirr.
Cunoaterea natural 1i sileste pe cei ce cred in eai“siu se apropie de ceea ce este
strain naturii”, ci de ceea ce este specifi®®iAceasi cunoatere naturdl la care se
refeld Sfantul Isaac apare in filosofia modersub trei denumiri: realism bazat pe
simguri, criticism epistemiologigi monism. Toate acestea limitéaauterea, realitatea,
forta, valoarea, criteriilgi intinderea cunagerii la limitele naturii vizibile — Tn rissura

in care acestea coincid cu limitele gimior umane ca organe ale cugieaii. A calca
dincolo de limitele naturisi a pitrunde Tn lumea supranaturalului este considerat un
lucru contrar naturii, ca fiind ceva tranal si imposibil, interzis discipolilor celor trei
cai filosofice aflate in disaie. Direct sau indirect, omul este limitat la giumle salesi

nu Tndéizneste s tread dincolo de ele.

Oricum, dug Sfantul Isaac, aceastunoatere naturd, nu este grgta. Ea nu
trebuie respins Credina este insmult superioar acesteia. Aceastunogtere trebuie
condamnat doar in nisura in care, prin feluritele mijloace pe carenkeebuineaz, se
intoarce Tmpotriva crediei. Dar cand acedstcunogtere “se ungle cu credifa,
devenind una cu ea, Tndicéndu-se Tn gandurile sale #oare”, atunci cand ea
“dobandsate aripile neptimirii”, atunci, folosind alte mijloace decéat cabaturale, ea se
naka de la gmant “in imgratia Creatorului ei”, in supranatural. Aceasunogtere
este atunci realizafprin credina si primeste puterea de “a se ridica peltimi”, de a-L
vedea pe Cel ce se afilincolo de orice putere perceptiy “de a vedea sifucirea de
neineles pentru mintgi de a se bucura de cunterea fiinelor create”. Cuncgerea
este nivelul de la care un om se suie pe culmédinei. Atunci cand ajunge pe aceste

138 1dem, pp. 250 — 252.
1%91dem, p. 253.
180 Ibidem.
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culmi, nu mai are nevoie de edacceste scris: “Pentruadn parte cunagem... Dar cand
va veni ceea ce este dedrsit, atunci ceea ce este in parte se va deafiil Cor. 13, 9-
10). Credima ne descopgracum ademul desivaririi, ca si cum s-ar afla dinaintea
ochilor natri. Doar prin credita aflim ceea ce este dincolo degelegerea noasir—
prin credina si nu prin cercetare sau prin puterea cuteri'®’. Faptele credincidei
sunt: postul, milostenia, privegherile, &t@ trupeas& dragostea de aproapele,
smerenia inimii, iertarea apatelor, meditarea asupra Mtiilor ceresti, studierea
tainelor Sfintei Scripturi, ocuparea miincu lucrurile mai inalte — acestea toate
celelalte virtgi sunt trepte prin care sufletul se faspre cele mai inalte nivele ale
credinei*®2

Exista trei entiiti duhovnicati in care cunagerea se nal si cadesi prin care ea
se mca si se schimB. Acestea sunt trupul, sufletgil duhul. D&i cunoaterea este un
singur tot (intreg) prin natura sa, ea schimtodul si forma agiunii sale in relge cu
fiecare dintre acestea trei. “Cuntexrea este un dar al lui Dumnezeu oferit naturii,
fiintelor rgionale, druit lor de la inceput, de la crearea lor. Ea éstehip natural
simph si nedesprtita ca lumina de soare, dar in t&asa cu trupul, sufletyl duhul se
schimbi si se impart*®3,

La nivelul siu cel mai de jos, cungi@rea “urmeaz dorintele trupului”,si are ca
obiect bogtia, slava dgarti, imbacamintea, odihna trupuluii Tntelepciunea lumeasc
Aceasi cunoatere inventeax artelesi stiintele si tot ceea ce impodolte trupul Tn
aceast lume \azuti. Dar in toate acestea, o0 astfel de cyteva este opdscredirtei. Ea
este cunoscitdrept “simph cunoatere, fiindé este lipsii de cele dumnezait si, prin
caracterul ei trupesc, 1i aduce miiro slabiciune iraionak, fiindca in ea mintea este
stipaniéi de trupsi intreaga sa gej este fa de lucrurile acestei lumi”. Este plirde
ifosesi de mandrie, fiind& orice lucru bun il raporteaza sinesi nu la Dumnezeu. Ceea
ce a spus Apostolyii anume faptul £ “cuncstinta semeeste” (1 Cor. 8, 1) se refér
desigur la aceastunoatere care nu este legate creditasi nadejdea in Dumnezeyi
nu este adewata cunogtere. Adevirata cunogtere duhovniceadclegat de smerenie,
aduce la dewarsire sufletele celor care au dobandit-ga @um se obse#vin cazul lui
Moise, David, Isaia, Petru, Pavgl a tuturor celor care, in cadrul limitelor naturii
umane, s-au dovedit vrednici de aceaskesgivarita cunoatere. “In cazul lor,
cunoaterea este cufundain meditarea lucrurilor stine acestei lumi, la revelde
dumnezeigti si Tnalta contemplde a lucrurilor duhovnicgi si a tainelor inefabile. In
ochii lor, propriile lor suflete nu sunt decat psatenwa”. Cunoagterea care vine de la
trup este criticat de atre cratini, care o ¥d ca fiind opus nu numai creditei, darsi
fiecarui act de virtut&®,

Nu este greuasvezi @ n acest pringi cel mai de jos grad de curstere, despre
care vorbgte Sfantul Isaac, este cuprngle fapt, intreaga filosofie européamnle la
realismul naiv la idealism si intreagastiinta de la atonismul lui Democrates [@ala
teoria relativigtii lui Einstein. De la primuki cel mai de jos grad de curstere, omul
merge mai departe la cel de-al doilea, atunci ¢aoelpe atat cu trupul, céitcu sufletul
sa practice virttile: postul, rugciunea, milostenia, citirea Sfintei Scripturi, laptu
patimile,si asa mai departe. Fiecare lucrare bufecare dispozie pozitiva a sufletului
in acest al doilea stadiu al cugtsaii este Tncepuii savarsit de citre Duhul Sfant prin
lucrarea acestei cungari speciale. Inimii 1i sunt atate éile ce conduc la credif
chiar daé cunoaterea #mane “trupeascsi amestecat '®. Cel de-al treilea stadiu al
cunogterii este cel al deésaririi. “Atunci cand cunosterea se ridic deasupra

%1 1dem, p. 25.

21dem, pp. 254 — 5.

183 1dem, p. 255.
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pamantului si a grijii pentru cele pmantati si incepe %-si cerceteze propriile sale
ganduri ascunse, din adancul sufletului, digpnel tot ceea ce vine de la patimile cele
rele, incepandasmeard pe calea crediri, ingrijindu-se de via ce va % fie... si
cercetand tainele cele ascunse — atunci cf@din asund aceast cunoatere si 0
absoarbe, revening dandu-i natere de la inceputga incat ea irisi sa devirm «dintru
inceput» n intregime duh”. Apoi ea se poate “@&mipa si zbura spre Tmyratia
duhurilor netrupgti si sa sondeze adancurile oceanului de dlems, cugetand asupra
dumnezeigtilor si minunatelor lucruri care Fbanesc naturaapturilor fizice si
duhovnicsti, patrunzand Tnduntrul tainelor duhovnicgi care pot fi inelese doar de
catre o minte simp si supud. Atunci simurile launtrice se trezesc la lucrarea duhului
intru acele lucruri care apar celeilalte lumi, nemuritoargi nestricicioase. Aceast
cunogtere a primit deja, intr-un chip ascuns, aici, ioeasi lume, invierea
duhovniceast In sa fel incat 8 poarte o adewati marturie a reinnoirii tuturor
lucrurilor*°®,

Acestea, dup Sfantul Isaac, sunt cele trei stadii (trepte) @leoaterii de care
este legdt intreaga vigk a omului, in trup, suflesi duh. Din momentul in care el
“Incepe 4 disceara intre binesi rau si pam in clipa pledrii sale din aceastlume”,
cunoaterea sufletului este compuslintr-una sau din toate aceste trei tréftePrima
treapt de cunostere “raceste ravna sufletului pentru neveepe calea lui Dumnezeu”.
Cea de-a doua “o reaprinde pentru calea ceaasoeitonduceatre credind”. Cea de-a
treia este “o odinhdupa atata trud”, cand mintea “se indulgte de tainele vig@ ce va
sa fie”. “Dar, intrucat natura nu poate ca atateses inale cu totul la nivelul nemurirgi
si biruie povara trupului désarsindu-se in cunogerea duhovniceasc nici macar
aceast a treia treafatde cunostere nu poateasindrepte natura umarspre dedvarsirea
absolug, in aa fel incat § trailasa n lumea aceasta muritoafidotusi sa defiseasé cu
totul natura trupeasgt Atata vreme cat omul se afln trup, el trece de la o treapte
cunogtere la alta.

El are ajutorul harului, dar este impiedicat d&ecdiavoli, “fiindc el nu este cu
totul liber in aceastlume nedes/arita”. Fiecare lucrare a cungterii const “din efort
si statorni@ faptuire”, dar lucrarea credi@i “nu consi numai din fapte”, cisi din
ganduri duhovnicgi si din cuftia sufletului, iar acest lucru este deasupratigitor.
Fiindca credirta este mai subiildecét cunagierea, ga precum cung#erea este mai
subtili decét sirturile. Tai sfintii care au ajuns la o astfel de pid'se bucud prin
credirta de bucuriile unei vig care este deasupra firii”. Aceastredinta se nate in
suflet prin lumina harului care “prin arturia mintii sprijina inima incat aceasta su
poat fi nesigud Tn mdejde, intr-o Adejde care este foarte indepta de orice
indoiak”. Aceast credirta are “ochi duhovnicgi” care percep “tainele ascunse in
suflet, comori ascunse ce su#intiite de ochii fiilor care cug&tla cele trupgi”, dar
sunt descoperite detce Duhul Sfant, Care este primit d&re ucenicii lui Hristos (cf.
loan 14, 15-17). Duhul Sfant este “sfanta putema®ecélasluieste in omul lui Hristos,
ferindu-isi aparandu-i sufletuki trupul de &u. Aceast forta nevizuti este percepatcu
ochii credinei de cei ale @or minti sunt luminatssi sfintite. Ea este cunoscusfintilor
“din experiena” %,

Pentru a explica togu mai limpede taina cunegerii, Sfantul Isaac oférmai
departe definiile atat a cunogerii, catsi a credinei. “Cunogterea care se preocuge
cele \azutesi de cele senzoriale se nugtee natural; cunoaterea care se preocuge
cele duhovnicgi si netrupgti se numegte duhovniceasc fiindca ea §i primeste
percepiile prin duhsi nu prin simuri. Cunoaterea care vine prin puterea dumnezeiasc
se numete suprafireasd. Ea este incognoscibilsi este superiodr cunoaterii”.

1661 0g. 65, pp. 259 — 60.
7 1dem, p. 260.
188 |dem pp. 260-262.
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“Sufletul nu primgte aceagtcontemplée de la materia care este in afara lugg aum
se intamp cu cele doa feluri de cunostere... ci ea vine pe ngaptate de la sine ca un
dar nematerial, cuprins in sine Tsisudupi cuvintele Mantuitorului: “impratia lui
Dumnezeu este #untrul vostru” (Luca 17, 21). Nu are nici un rosti stepti apartia
sub vreo form exterioad, fiindca ea nu vine “in chipazut” (Lc. 17, 20).

Cea dintai cunagere vine “dintr-un permanent studjudin dorinta de a in#ta.
Cea de-a doua vine dintr-un mod det¥ieuviinciossi prin pastrarea crediei. Cea de-a
treia vine doar din credif, dar acum cungterea este indégat, activitatea inceteéaz
iar simurile devin de prisos®. Pentru tainele duhului “care sunt mai presus de
cunoateresi nu sunt Tieelese nici de sigarile trupsti si nici de fortele raionale ale
mintii, Dumnezeu ne-aaluit o credina prin care nogtim doar @ aceste taine exist
Mantuitorul numete venirea Mangaietorului “darul descoperirii tdaveDuhului”(cf.
loan 14, 16-26}%i se obser¥ deci & degivarirea cunosgterii duhovnicati const “in
dobandirea Duhului,sa cum s-a intdmplat Apostolilor”. “Credan este poartaatre
descoperirea tainelor.s&A precum ochii trupsi vad lucrurile materiale, la fel creden
priveste cu ochii duhovnicgi asupra a ceea ce este ascuns”. Atunci cand utrema
prin poarta creditei, Dumnezeu 1l conduceatce “tainele duhovnicgi si deschide
marea frelegerii sale*”®. Toate virtdile au un rol precis in aceastunoatere
duhovniceass; fiindca ea este rodul practiGi virtutilor'’’. Credina “nate teama de
Dumnezeu”, iar din acedstteani de Dumnezeu se gte poadinta si practicarea
virtutilor, care ea inisi da nastere la cunogierea duhovniceast’?. Aceasi cunoatere
“ce vine dintr-o indelungatexperiefd si practicare a virttilor este picuta” si ii
confei omului 0 mare putet&. Principalul fundament al cungerii duhovnicsti este
un suflet &natos, un organamatos al cunogterii. “Cunogterea este rodul unui suflet
sanatos”, in vreme ce un sufletimitos este urmarea unei indelungate pragtia
virtutilor evanghelic™. “Sufletul sinitos” apatine celor desvasiti si doar lor li se
ofera cunoatered’. Este foarte gresi adesea imposibilasexprimi in cuvinte tainai
natura cunagerii. In domeniul gandirii umane nu existici o definiie care s-o poat
explica pe de-a-ntregul. De aceea, Sfantul Isaa aimeroase defitii cunogterii. El
este permanent preocupat de adgepsiblend, iar aceasta &tdinaintea ochilor acestui
sfant ascet ca un masge arzitor semn de intrebare. Sfantul ne &fetspunsuri din
bogatasi binecuvantata sa experi#ndobandit printr-o lungi si grea ascez

Dar cel mai adangi cel mai completaspuns este cel oferit détee Sfantul Isaac
sub forma unui dialog:

- Ce este cungéerea?

- Trairea vieii vesnice.

- Si ce este vim venica?

- Intelegerea tuturor lucrurilor in DumnezeuicCdragostea vine prin fielegere,
lar cunoaterea lui Dumnezeu esteiagéri peste toate donaele. Pentru inima care
dobandsgte aceagtcunoatere, orice picere care exidtpe @mant estedfra rost, fiinda
nimic nu se poate compara cu bucuria cytesa de Dumnezed’®. Cunoaterea este,
deci, biruina asupra maii, legatura acestei vie cu viga nemuritoargi unirea omului
cu Dumnezeu. Actul Tnsu de cunosgtere abordedz nemurirea, fiind& doar prin
cunogtere omul defszeste limitele subiectivuluki intra in zona transsubiectivului. lar
atunci cand obiectul transsubiectiv este Dumneagunci taina cunagéerii devine taina

1891 0g. 66, pp. 262 — 263.
Zfl) Log. 72, p. 281.
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tainelorsi enigma enigmelor. O astfel de cugtmme este aesitura mistici lucrag pe
razboiul detesut al sufletului de are omul care este unit cu Dumnezeu. Pentru
cunogterea umail, problema cea mai importanéste cea a adawlui. Cunoaterea
poart in sine o atrgee irezistibik spre taina infink, iar aceastfoame de adew care
este n firea cunggerii umane nu este niciodasatisficuta para cand Adeurul absolut

sl vesnic nu va deveni substancunoaterii umane — p&hcand cunogierea, in propria
sa percefe de sine, nu dobangte perceperea lui Dumnezes, In propria sa
cunogterea de sine nu ajunge la cugteeea lui Dumnezeu.

Dar acest lucru esteudiit omului doar de @re Hristos, Dumnezeul-Om, Cel care
este singura intruparg personificare a adéwlui celui venic in lumea realitilor
omengti. Atunci cand un om L-a primit pe Dumnezeul-Om Sme, ca suflet al
sufletului giu si ca viga a vigii sale, atunci omul acela este mereu plin de cyirosa
adevarului vesnic. Ce este adéwl?

Sfantul Isaac aspunde astfel: “Adewrul este percega lucrurilor pe care o
daruieste Dumnezeu”’. Cu alte cuvinte, percép lui Dumnezeu este adeul. Dac
aceast percepie existi intr-un om, el nu numaiacposed, darsi cunogte adevrul.
Daci el nu are aceaspercepie, atunci adexrul nu exisi pentru el. Un astfel de om se
poate afla mereu imatarea adeirului, dar unul ca acesta nu-l va afla niciadpéri
cand nu ajunge la perceperea lui Dumnezeu, intre sa afi atat percega, catsi
cunogaterea adexrului. Doar omul caret restabilgte si Tsi transfornd organele sale de
cunogtere prin practicarea virtlor ajunge la percem@ si cunogterea adesrului.
Pentru unul ca acesta, cre@igi cunogtereasi tot ceea ce le ingste reprezint un tot
(intreg) organiai indivizibil. Ele implinescsi sunt implinite una prin cealaltsi fiecare
o confirmi si 0 susine pe cealait “Lumina mintii da nastere credigei” spune Sfantul
Isaac, “iar credita di nagtere la mangaiereadejdii, midejde care Tiateste inima”.

Credinta este luminarea felegerii. Cand irelegerea este umbijtatunci credira
se ascundesi teama predomi) dand deoparte adejdea. Credia, care scald
intelegerea in lumi elibereaz omul de mandrigi Tndoiak si este cunoscatdrept
“cunoateresi manifestare a adéwlui”'’®. Sfanta cunagere vine dintr-o vig sfans,
dar mandria Tntunécacea sfarit cunoatere’®. Lumina adesrului creste si descrate
dupi modul de vigi al omuluf®.

Grozave ispite se abat asupra celor ceacaitduc o viaa duhovniceast
Credinciosul trebuie as trea@ prin mari suferige si necazuri pentru a ajunge la
cunoaterea adexyrului*®. O minte tulburesi gandurile haotice sunt rod al unei wie
dezordonate, iar acestea intunsafletuf®s. Cand patimile sunt alungate din suflet cu
ajutorul virtuilor, cand “perdeaua patimilor este retrdg pe ochii mitii, atunci mintea
poate percepe slava celeilalte lutfif’

Sufletul sporgte cu ajutorul virttilor, mintea este ftita in adevr si devine de
neclintit, “Incingi pentru a infruntai a ucide orice pati&i*®*. Eliberarea de patimi vine
0 dati cu fastignirea atat a intelectului cdita trupului. Acest lucru 1l face pe om capabil
de a-L contempla pe Dumnezeu.

Mintea este astignita atunci cand gandurile necurate sunt alungate diniae
trupul atunci cand patimile sunt starpfte “Un trup dedat picerilor nu poate fi#asul
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cunoaterii lui Dumnezeu*®®. Adevirata cunogtere — “descoperirea tainelor” — este
atingi cu ajutorul virtsilor*®’, si aceasta este “cungarea care mantuje"
Principala tisitura si “dovadi” a acestei cunaéeri este smereni&. Atunci cand
mintea “se afl in sfera cunagerii adewirului”, atunci orice indoial disparé® si o
mare pacssi liniste pogoat asupra sa. Acedspace a mifi se numegte “sinatate
desivarsita”**%. Atunci cand puterea Duhului Sfant intn suflet, atunci sufletul “Inya
prin Duh™®? n filosofia Sfantului Isaac, problema naturii noaterii devine o
probleni etici si ontologica care, in ultim instana, este socotit a fi problema
personaliiti umane. Naturasi caracterul cunogerii depind ontologic, moraki
gnoseologic de constiia persoanei umanegi, mai ales, de constitila si Starea
organelor sale de cungare. In persoana credinciosului, cugtesea, din propria sa
natuti, se transformin contemplae.

Contemplaia

In filosofia Sfintilor Parinti, contemplgia are o semnifigie gnoseologig, etici si
ontologica. Ea este o concentrare dntat de rugiciune a sufletului, prin acinea
harului asupra mumii de taine care ne degesc nelegereai sunt prezente nu numai
in Sfanta Treime, c§i In persoana omului insiy precumsi in intreaga creee a lui
Dumnezeu. In contempla, credinciosul #ieste dincolo de sinuri, deasupra
categoriilor de timgi spaiu. El are o costiinta vie a legturilor care-l unesc cu lumea
de sussi este h#nit cu reveldi care cuprind “ceea ce ochiul n-&zut si urechea n-a
auzitsi la inima omului nu s-au suit, pe acestea lexdt @umnezeu celor ce-L iubesc
pe EI" (1 Cor. 2, 9). Sfantul Isaac seadtrieste si redea in cuvinte marea sa expetien
dobandi prin harul care |-a adus la contenm@a Atat cat limbajul omenesc permite
intelegereai traducerea adéwrilor experietei religioase, el cabitsa explice cat mai
clar cu putimi ceea ce este contemgda Dupi el, contemplaa este sirtul tainelor
dumnezeigti ascunse n lucrugi intampkiri*®®. Contempléa se afi in cele mai fine
lucrari ale mirtii si in permanenta medtia asupra lui Dumnezeu.al8sul ei este
rugiciunea neincetat® si astfel ea luminedz latura duhovniceadca sufletului,
minted®. “Uneori, contemplga izvoriste (asneste) din rugciune, ficand & taci
rugaciunea buzelor. Atunci, omul aflat in @gyune devine prin contempia un trup
fara suflare, in afara sa. Aceasitare e cunoscutdrept contemplia rugiciunii”. “In
aceast contemplde incrcat de rugciune exisi felurite treptesi o diversitate de
daruri”, cici “mintea in@ nu a ajuns” in acea sfeunde nu mai existrugiciune (acolo
unde “nu mai exigt rugiciune”), fiinda in acea sfér exisé ceva mai mare decat
rugiciuned®®. Cu ajutorul unei vigiiri in har, credinciosul ajunge la contenjga“De
la Tnceput el devine incréor Tn pronia dumnezeiastata de oamensi este iluminat de
dragostea fa de Creatorul &1 si se minuneax de grija pe care le-o poartiintelor
rationale create de El. Dépaceasta asare intr-insul dulcea lui Dumnezeusi o
dragoste aitoare faa de El in inima sa, o dragoste care arde atat patsufletati, cat
si pe cele trupgi. Un astfel de om este atunci “latht de vinul dumnezegéi iubiri...
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iar gandurile sale sunt retrase dinapoia lor, mma sa e cucetitde Dumnezeu”.
“Acestuia i se pare uneoriqu se afl in timp sau chiar in aceadume. Acesta este
inceputul contempteei duhovnicati la om — a contempieei si in acelai timp a oricrei
revelaii a mintii”. Mintea “creste” cu ajutorul contempteei si se inafa la revelaii “care
sunt dincolo de natura um#&n Pe scurt: Tn contempiea “li sunt diruite omului toate
dumnezeigtile contempldi si revelaiile duhovnicati care pot fi cunoscute in aceast
lume™®’. Virtutea Tnelegerii “smergte sufletulsi-l curata de gandurile ingesate, ca
nu poai hoirdri printre patimi, ci 8 inainteze spre contempgkl’. Aceasi contemplée
apropie mintea de natura sa primgireste denumit “contemplaie nemateria’. Este o
“virtute duhovniceast, fiindca “ea Tnata sufletul sus, deasupraarpantului,
apropiindu-l de contemplarea Duhului, aducand raimrdeDumnezewi la contemplarea
slavei Sale celei de neifr.. depirtand mintea de lumea aceastae perceperea &,
Viata Duhului este o activitate la care gimle nu particig. Sfingi Parinti au scris
despre acest lucru. “De indate minile sfintilor si-au impropriat acest fel de via
contempl@aa materiad si opacitatea celor truge dispar,si contemplaa duhovniceasc
le ia locul™®. “Modalitatile de rugiciune” sunt multiple, spune Sfantul Isaac, “daté¢oa
acestea au un singur scop: ftignea curdt In adancurile acestei rigjuni curate se
afla o stare deapire care nu este ragiune, fiinda tot ceea ce poate fi numit Agune
inceteaz si ramane doar o contempi@ in care mintea nu poate rosti &agni”.
“Rugaciunea este un lucru, dar acaasbntemplée in rugiciune este cu totul altceva,
desi aceasta decurge din cealalRugiciunea este seinatul, iar contempléa este
strangerea snopilor, atunci cand seéweul riméane uimit de uimitoarea abundera
spicelor bogate ce au crescut din bietefige pe care le-a semat”. in aceaststare
de contemplge, mintea trece dincolo de propriile sale limigeintra “in lumea
cealalt”?®°. Transformat de rugiciunesi de alte practici ascetice, mintea seagate si
fnvaa “si-L contemple pe Dumnezeu cu ochi dumnegteig nu omenegti”?°%. Cel ce
Tsi pazeste inima de patimi 1l contemplpe Dumnezeu in fiecare dlipCel ce pstreaz

o trezvie permanedtasupra sufletuluizs... “In fiecare ceas 1l contenippbe Domnul”.
“Cel ce vegheax asupra propriului @1 suflet in fiecare ceasiiva vedea inima
bucuréndu-se de revéiaCel ce §i aduri mintea in sine va contempla zorile Duhului.

Cel cesi aduri mintea din 4tacirile ei cele din afar 1l va contempla pe Domnul
in tainkele inimii sale... lat, cerul este Tdauntrul iu dac esti curat,si ii vei vedea pe
ingeri n stilucirea lorsi o da& cu ei pe Domnul Tnsit.. Sufletul unui drept situceste
mai tare decéat soarejese bucui in fiecare ceas de contemplarea lucrurilor carau
descoperit®® Atunci cand, dup severa nevoii evanghelid, omul descopér
inlauntrul siu centrul dumnezeiesc al figi sale —si afla acolosi centrul dumnezeirii ce
transcende lumea aceastazwta — atunci el se ngl deasupra timpului se vede pe
sine ca din vgnicie. El se vede pe sine deasupra timpsgiuwspaiului, nemuritor i
vesnic.

La radacina sa, adewrata cunogtere de sine inseamni adewvirata cunogtere a
lui Dumnezeu, fiind& omul poari in sine calea cea mai scudintre sinesi Dumnezeu:
in sufletul gu cel dug@ chipul lui Dumnezeu. Aici se afldistana cea mai scuttdintre
om si Dumnezeu. Toate celelaltaicale omului é@tre Dumnezeu pot foarte biné s
ajungi intr-o funditurd; numai aceasta duce sigur la Dumnezeu intru Hrisho
filosofia sa, Sfantul Isaac pune mare accent peoagterea de sine. “Cel ce s-a

1971 og. 40, pp. 169 — 170.
198 0g. 17, p. 59.
1%91dem, p. 61.

20 og. 32, p. 135.

21| og. 35, p. 154.

22| 0g. 43, p. 176.
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Tnvrednicit a se vedea pe sine”, spune el, “esternaae decéat cel ce s-a invrednicit a
vedea Tngerf®,

Pentru a dobandi capacitatea dg gedea propriul &1 suflet, omul trebuieassi
deschid mai intai inima lucirii harulu?®®. “In masura n care sufletele sunt necurate
sau intunecate, acestea nu se pot vedea nici peselesi nici alte suflete”. Revela
va veni “dad omul acelasi curata sufletul si-l readuce in starea sa dintru inceptnt”
“Cel ce dorste si-L vadi pe Dumnezeu ialintrul siu trebuie § lupte ca prin neincetate
aduceri aminte de Dumnezeltss curateasd inima; si astfel, cu lumina din ochii min
sale, el 1l va vedea pe Dumnezeu 1n tot ceasw.cim se intamplcu patele pe uscat,
la fel se intamgl cu intelectul care s-a indapat de aducerea-aminte de Dumnezeu...
Pentru omul cu o minte cusatimparatia duhului se afl inlauntrul fiu; soarele care
straluceste Tnkuntrul siu este lumina Sfintei Treimi, iar aerul respirat ldeuitorii
acestei Tm@ratii este Duhul Sfant, Mangaietorul... Yaalor, bucuria logi fericirea lor
este Hristos, situcirea luminii Ta#ilui. Un astfel de om se bucurpururea
contemplanduyi sufletul si minunandu-se de frumuga sa care este cu adeat mai
mare decat o mie de sori. Acesta este lerusalimyratia lui Dumnezeu, ascuiisssa
cum spune Domnul (Luca 17, 21)dahtrul nostru. Aceastimparatie este norul slavei
lui Dumnezeu intru care numai cei ciirau inima pot intra spre a vedea chipul
Stapanului lorsi spre agi lumina mirtile cu stélucirea acestei lumini... Omul nu poate
vedea frumugea dinfiuntrul iu pard ce nu respinggi dispreuieste orice frumuse
dinafara sa... Un om cu sufletnitos, smeritsi umil, un astfel de om atunci cand se
roagh vede lumina Duhului Sfant in sufletuiussi se bucui de stilucirea razelor
acestei lumini, desfandu-se de contemplarea slavei s8f”Omul poate irelege
natura sufletului &1 prin lumina Duhului Sfant. “Prin fire, sufletul llber de patimi.
Atunci cand in Sfanta Scriptuse vorbgte de patimile sufletulugi ale trupului, acest
lucru se refexr la cauzele lor, fiindt sufletul este din fire néimas. Acest lucru nu este
acceptat deatre suginatorii filosofiei profane” — sau,s@ cum am spune agt, de étre
suginatorii filosofiei realiste, materialiste, fenomengloe. Dimpotrid, Dumnezeu a
creat sufletul dup chipul Siu, adi@ nepitimas®®’. Exist trei stri ale sufletului:
fireas@, subfireasg si suprafireasg “Starea fireast a sufletului este cung@rea
creaiei lui Dumnezeu, atat a celeiazute, catsi a celei duhovnicgi. Starea
suprafireast a sufletului este contemplarea dumnezeirii suprarede. Starea
subfireasg a sufletului este aderea sa in patimi”, fiindc patimile nu apam firii
salé® Patima este o stare nefireast sufletului, Tn timp ce virtutea este starea sa
fireasa®®®. Atunci cand mintea esteamita de virtui, mai ales de cea a coutjnirii,
“sufletul este atunci Tmpodobit cu acea sfafmfumusee” prin care omul este cu
adevirat dugi aseninarea lui Dumnezét’. “Sfanta frumuse” a fiintei omului este
revelati Tntr-o inima curatl si cu cat mai mult omul inttee aceadt sfant frumusee
inlauntrul siu, cu atat mai mult va vedea unul ca acesta fruteaseregei lui
Dumneze@''. Aceasta aratfaptul ¢i cunoaterea de sine reprezintalea cea mai bén
de a ajunge la o cungare ade#rati a naturiisi a lumii materiale in general. “Cel ce se
supune pe sine lui Dumnezeu”, spune Sfantul ISaate aproape de a avea puterga s
supura siesi toate lucrurile. Celui ce se curyb@ pe sine | seadsi cunoasg toate

23| 0g. 34, p. 153.

24| 0g. 73, p. 291.

25| 0g. 67, p. 265.

29| og. 43, pp. 177 -178.

27| og. 82, p. 314.

298| og. 83, p. 316.

29 dem, p. 317.

20 og. 1, p. 6.

21 5crisoarea a treia, p. 366.
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lucrurile, fiindai cunoaterea de sine este pitatea cunogerii tuturor lucrurilor?'?

Daci un om se smegte pe sine dinaintea lui Dumnezeu, intreagatieraa smerge pe
sine dinaintea sa. “Adévata smerenie se gta din cunostere, iar adewrata cunostere
este rodul ispitirii®*® cu alte cuvinte, ea vine prin lupta cu ispitele.

Natura umai devine capahil de adedrati contemplge atunci cand este citita
de patimi prin practicarea vitilor. Adevirata contemplare a lumii materiglea celei
nemateriale, precusi a insai Sfintei Treimi este darul lui Hristos. El drdit aceast
contempl@e oamenilor “atunci cand El, in propria sa pergo@umnezeias; a
degivarit reinnoirea naturii umanei, prin poruncile Sale de uia datatoare, ne-a
luminat calea spre ad@&v Natura umai devine capabil de ade&rata contemplze
doar atunci cand omul se dezlramai intdi de vechiul Adam prinapmire, prin
implinirea poruncilogi prin multe necazuri...

Atunci mintea tiieste ngterea duhovniceascsi este in misu@ sa contemple
lumea spirituad, adevrata sa patrie... Contemplarea lumii celei noi dpedt de
Duhul, intru care minteasii gaseste desitarea duhovniceasc are loc sub awinea
harului... Aceast contemplare devine o hrarce héneste mintea, pregindu-o 4
primeasé@ pe cea care este mai #&efsita. Caci o contemplae duce la o ait
contemplde, para cand mintea este adu$n sfera dragostei dasirsite. Dragostea
insigi este 8lasul, “locul” omului duhovnicesc; eaaklisluieste Tn cudétia sufletului.
Atunci cand intelectul ajunge n Tray@tia iubirii, harul lucreaz in el, iar intelectul
primeste  contemplda duhovniceasc si devine \izitorul lucrurilor ascunsé™.
Contempléia mistici “este revel@ia intelectului atunci cand sufletul s-a adunat in
sine® Cei cesi-au cugitit sufletele prin practicarea vitilor se fnvrednicesc de
contempl@a duhovniceast!?'®. “Cei curai cu inima 1l vaid pe Dumnezed*’. “Cei ce
s-au cufitit pe ei Tiisi de picatsi neincetatdi aduc aminte de Dumnezeu, aceiaill
vad"#'8 “Imparatia lui Dumnezeu se nurste vedere duhovniceasdiindci asa este ea
cu adevirat”, spune Sfantul Isaac. “Nu poate fi aflatin activitatea gandirii, ci poate fi
gustad doar prin har. P&@nce omul nu se cati pe sine, nu este capabil nicicar s
audi despre Impritie, cici nimeni n-o poate dobandi prin #turi, ci doar prin
curatia inimii?**.

Dumnezeu #ruieste ganduri curate celor ceiigsc o viaa curaht Curatia
gandirii izvoiste prin stéduinta neincetatintru cele duhovnic# si din paza inimii, iar
din cuitia gandirii vine luminarea talegerii. De aici harul conduce mintea spre
fmparatia in care sinurile nu mai au nici o puter&. Fiind cu luare amintgi adunai
in rugiciune, “mintea se intr-aripeasi zboat n Tnaltimi”, “spre desitarile cele
dumnezeigti”. “Ea Tnoat intr-o cunogtere ce dejzeste gandirea umai. “Sufletul
care se luptsi persevereazin aceast permanerit trezvie primegte ochi de heruvim cu
care el 8 se poat afla intr-o permaneati cereass contemplée”??%

Sufletul omului vede adéwl lui Dumnezeu prin puterea feluluiis de viaa,
adica prin viga de crediti. “Daca contempléda sa este adékati, el va afla lumingi

ceea ce unul ca acesta contetrsg affi in sfera adeirului”?*®, “Vederea lui Dumnezeu
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vine din aceastcunoatere a lui Dumnezesi nu poate precede aceasunoatere

Scopul cretinului este viga intru Sfanta Treimg contemplarea Ei. DupSfantul Isaac,
dragostea este “contemplarea dintai a Sfintei TifeifiCea dintai dintre taine se
numete cutitie si se ajunge la ea prin implinirea poruncilor. Dasnemplaa
reprezind, de fapt, contemplarea duhovniceaacmirtii”. Ea vine din “intrarea mitii
in stare deapire duhovniceascsi de intelegere atat a ceea ce a fost, preguanceea ce
va fi. Contempléa este vederea min In timpul ei, inima este reinnditsi curitita de
rau, cunoscand tainele Duhulugi descoperirile cunagerii, Tnaltandu-se din
contempl@e Tn contemplge si din intelegere in irelegere, intandsi crescand tainic
pari cand este priasin dragoste, uritcu ridejdea, paihcand bucuriasi face kcas n
tainitele ei cele mai adanci, panand este #ttata la Dumnezeyi Thcununai cu slava
fireasc a propriei saleapturi”. Astfel, mintea “este cétita si daruita cu milostivire,
fiind de fapt invrednicit de contemplarea Sfintei Treirff®. Fiindci exist trei feluri de
contempl@e naturai in care mintea “este dhati, devine acti¥ si angajai”: “doua
apatin lumii create — a celor ti@nalesi nergionale, a celor duhovnige si trupesti; iar
cea de-a treia este contemplarea Sfintei Tréffhi'Dac credinciosul, imbogit de
comorile de negit ale contemplgei, se intoarce atre creaie, intreaga sa fiti se
umple de dragostg compasiune. “El il iubge pe jacatos”, spune Sfantul Isaac, “dar Ti
uraste picatele®’. El este ptruns de smerenig mila, de podinti si dragoste. Unul ca
acesta are inima plirde dragoste pentru orice fifincreati. “Ce Tnseami o inima plina
de mik?”. “Este”, aspunde sfantul Isaac, “o ininte arde de dragostetfale intreaga
cregie: faa de oameni, §sari, animale, demongi fata de orice fiina creadi. Ochii i se
umplu de lacrimi gandindu-se la ei, ori privindpe acetia. Din mareasi puternica
intristare care-i cuprinde inim@ din marea saabdare, inima i se strange unul ca
acesta nu poate suportaasidi sau & vadi cea mai mig vatamare ori suferiti patimita
de crede. De aceea, el se rgagu lacrimi neincetat pentru fiarele cele nierzale,
pentru potrivnicii adesmului, catsi pentru cei ce 1i facau, ca acglia s fie iertai si
miluiti. EI se mai roa@ysi pentruserpi, cu mare intristare, o intristagaf de hotar in
inima sa, intristare care-l wie cu Dumnezed®® Atunci cand, printr-o ascaz
evanghelid, cineva se mitde la cele trettoare la cele wmice, cand unul ca acesta
traieste Tn Dumnezeyi gandate in El, atunci cand vorke “ca de la Dumnezeu
Tnaintea lui Dumnezeu” (2 Cor. 2, 17), atunci pgteelumea “cu ochii lui Hristos”,
atunci lumea i se arain frumusgeea ei cea dintai. Cu privirea unei inimi &gte, el
patrunde prin coaja gzatului si vede miezul crggéei facut de mana dumnezeirii.
Contemplarea Sfintei Treimi, fundamental tainig de neptruns, e realizat de
credincios in aceasiume a realittilor finite si trecitoare prin dragostei mila, prin
umilinta si smerenie, prin ruggiunesi jertfa pentru fiecargi pentru tai, prin bucurie cu
cei ce se bucdrsi plangere cu cei ce plang, prin sufefigu cei ce suférsi cu cinta
dimpreurd cu cei ce seatesc. Viga sa din aceastume refleci viata sa din lumea
cealalt, lumea valorilor nedzutesi tainice. Gandurilei faptele sale din aceastume
isi au rdacinile Tn lumea cealaltsi doar de dincolosi trag ele fotasi taria lor de viaa
datatoare si de minuni ficitoare. Dagé cinevasi-ar urmari gandurile, sentimentele,
faptele sau practicile ascetice, ar ajunge la &fahteime, care este izvorul lor
fundamental. Toate lucrurile ii vin de la Taprin Fiul, intru Duhul Sfant. Avem cel
mai frumos exemplu de acest fel in cazul Sfantidaac insgi, acel mare teolog al
Sfintei Treimi care, impreuincu Sfantul Simeon Noul Teolog, a putdtre ofere cu
ajutorul harului si al experiefei ascetice, justificarea cea mai condiogre a
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adevarului Dumnezeirii Treimicei a treimii celei ase#natoare lui Dumnezeu a fiiai
personale a omului.

Concluzii

Teoria cunogterii a Sfantului Isaac este domiaale convingereaacproblema
cunogterii este in chip fundamental o probleneligioas si etica. De la Tnceputurile ei
pari la nesfagita sa implinire in har, cungigrea depinde de calitatgiamasura etid si
religioasi a persoaneigi, mai presus de orice, de dezvoltargacultura eti@ si
religioasi a organelor de cungtgare ale omului. Un lucru este cert: aceiale toate
nivelele, cunogterea depinde de starea méralreligioasi a omului. Cu cat un om este
mai dedvarsit din punct de vedere moral religios, cu atat mai désgarita este
cunogterea sa. Omul a fost creat intr-un asemenea noddl ¢anostereasi moralitatea
sunt intotdeauna echilibrate dnhtrul siu. Este neindoios faptul cunoaterea sporge
prin virtuti si se imptineaz din pricina patimilor.

Cunoaterea este ca tesitura lucraé de atre virtui pe fondul sufletului uman.
Caravana sufletului se intinde prin toate lumieutesi nevazute. Virtuile reprezini
nu numai fote ce creeazcunoatere, ci ele sunt principiilgi izvorul cunoaterii. Prin
transformarea virtilor in elemente constitutive ale figi sale, prin stiduinte ascetice,
omul avansedizdin cunoatere in cunoglere. S-ar putea spune chidr \artutile sunt
organele senzoriale ale cuntaii. Avansand de la o virtute la alta, omul Tea® de
la o forma de inelegere la alta. De la cea dintai virtute, crealipani la cea din urr
care este dragosteadale tai, se intinde o drare neclintii: nevoirta. Pe aceasftcale
lunga, omul se formeadg se transforisi se transfigureaizprin harul nevoitelor sale
ascetice. In acest mod, @i Vvindea fiinta de boala jratului si a necunosgterii,
restabilind integritatea persoanei sale, unificagidu intregindusi sufletul. Vindecasi
redevenit intreg prin foa morad si religioas a virtuwilor, omul i expresie cuitiei si
integritatii persoanei sale mai ales prin #&ua si integritatea cunagerii sale. Dup
intelegerea evanghelicortodox, aflaé in scrierile Sfantului Isaac, cung@rea este o
agiune, o asceka intregii persoane umasgienu doar a unei singureipi a fiintei sale —
fie ca este intelectul, ¥elegerea, voirm, trupul sau simarile. In fiecare act de
cunogtere, in orice gand, stfimant sau dorid, este implicat omul intreg dimpreun
cu intreaga sa fit. Vindecate prin harul nevaielor ascetice, organele cungtaii dau
nastere unei cunagderi sinatoasesi curate, “invtatura sinatoasi” a Apostolului (1 Tim.
1, 10; 2 Tim. 4, 3; Tit. 1, 9; 2, 1). In toate trele craterii sale, aceastcunoatere este
“plina de har”, fiind& este o impreunlucrare a ascezei nesilite a omului cu puterea
plina de har a lui Dumnezeu. intreaga fiiumari se affi in coparticipare cu intreaga
fiinta a lui Dumnezeu. Din aceagpricina, Sfantul Isaac vorgée mereu de adunarea,
“concentrarea” duntrici a sufletului, a mifii si a gandurilor care se realizéaprin
practicarea virttllor evanghelice. Dar aceste vititsunt diferite de cele ale altor tipuri
de etia filosofica si religioasi, nu numai prin coimutul lor, darsi in ceea ce privge
metoda lor. Virttile evanghelice au un conut specific, legand pe Dumnezeu de gm
avand propria lor metadspecifié de lucru. In persoana sa cu totul oiéssita divino-
umara sau “teandrig’”, Dumnezeu-omul lisus Hristos nu numadiree-a aitat, dar asi
dovedit @ aceast metodi, acest mod de viadivino-uman este singurul mod de tdigi
de cunogtere normaki natural. Omul cargt impropriaz acest fel de credii afla in el
si un mod de cunaéere.

Ceea ce este valabil pentru credireste valabilsi pentru celelalte virtu
dumnezeigti: dragostea, ddejdea, rugciunea, postul, umilita, smerenigi celelalte.
Caci fiecare din aceste viriudevine, in omul caredieste intru Hristos, o faé de viaa
si de cunostere creatoare, vie.
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in acest mod de viasi de cunostere teandric, nu exishimic nereal, abstract sau
ipotetic. Aici totul este real, bazandu-se pe olitaa irezistibik, fiindca totul se
bazeaz pe experieti. In persoana lui Hristos, Dumnezeu-omul, realiatkvirg,
transcendetit este doveditsi definita intr-un mod absolut empiric. Prin intruparea Sa,
Hristos i-a oferit omului cea mai sulitiicea mai transcendé@ndi cea mai des/arita
realitate. Aceadtrealitate nu are limite fiindicpersoana lui Hristos este nelimitat
Conchidem & personalitatea umannu are limite, la fel cgi cunogterea umaif
fiindca s-a spussi s-a poruncit: “Hii, dar, voi desvariti, precum Tatl vostru Cel
ceresc dewarsit este” (Mt. 5, 48).

Aceasta inseaminca singurele limite ale persondiiii si cunoaterii umane sunt
limitele cele nerisurate ale lui Dumnezeu. Persoana lui Hristos Duewm@mul
prezint realitatea idedl dedvarita a monismului teandric: o trecere fireaste la
Dumnezeu la om, de la supranatural la naturala desfa nemuritoare la via umai. O
astfel de trecere este, de asemenea, fikgaeutru cunogiere atunci cand, prin puntea
credintei, nadejdii si a dragostei, ea se intinde de la om la Dumnezeuda natural la
supranatural, de la muritor la nemuritorde la temporal la waic, reveland astfel
unitatea organica acestei vig si a vietii ce va 4 fie, a acestei lumgi a celeilalte, a
naturaluluisi a supranaturalului.

Aceasi cunoatere este o cungire integral, fiindca ea se Tnai pe aripile
virtutilor umanesi divine, si trece fira piedia peste barierele timpuluii spaiului,
intrand n venicie.

Tocmai la aceastcunoatere integral se gandge Sfantul Isaac atunci cand,
definind cunosterea, spuneacea este “perceja vietii celei vesnice” si atunci cand,
definind adeirul, Tl numete “perceperea lui Dumnezeu”. Ceea ce esteaadepentru
virtuti este adeiratsi pentru cunostere. Aa cum fiecare virtuteamisleste alte virtui
si zamisleste cunoaterea, la fel fiecare tip de curgbere zmisleste un altul. O virtute o
naste pe altssi 0 susine, iar acelgi lucru este valabil pentru cungiare. Cu cat un om
practia mai mult virttile, cu atat mai mare devine cugtaea sa de Dumnezeu. Cu cét
il cunogte mai mult pe Dumnezeu, cu atat mai mare 1i est@inta. Aceasta este o
cale pragmatic si empirica. “De vrea cineva & faci voia Lui, va cunogte despre
Tnvatatura aceasta daeste de la Dumnezeu” (loan 7, 17). Cu alte cuyidtar prin
experierea adavului lui Hristos ajunge omulasi cunoasé veridicitateasi unicitatea.
Aceasta este cu adewat o cale pragmatic experimental si empirici. Cunoaterea
adevrului nu le este oferit celor curigi, ci acelora care merg pe calea newain
Cunogterea este o roadn copacul virttilor, care este copacul vie Cunogterea vine
din nevoina. Pentru adeiratul cratin, filosofia ortodox este, de fapt, asceza teandlric
a mintii si a intregii persoane. Aici sunt semnificative t@nacele cuvinte ale
Mantuitorului: “Celui ce are i se va da; iar deck ce nu argi ce i se parexare se va
lua de la el” (Luca 8, 18). Privit in lumina teorceinogterii a Sfantului Isaac, realismul
naiv este tragigi foarte simplist. El nu poate oferi o cugtexe real lumii, fiindca el
foloseste organe ale cungi@rii bolnavesi corupte. Prin contrast, realismul teandric
oferd o adevirata cunogtere a lumiisi a adevirului ce se afl acolo, fiinda el folosgte
organe ale cungterii care au fost cttite, vindecatssi reinnoitesi poate privi chiar in
tainitele inimii a tot ceea ce este creatti®aalismul consider ca intelegerea este un
organ infailibil al cunosgterii. De aceea, n léagura cu intreaga persoamumari, el ne
apare ca un apostat anarhic. El este ca o tacaue s-a rupt de ¢4, care nu poate avea
viata deplina sau realitate creatoare de singasbare. El nu poate ajunge la custeaea
adewirului, fiindca Tn izolarea sa egocentiiel este divizagi imprastiat.

Adevarul, dimpotriva, este druit unei mini care a fost cutita, luminag,
transfigurai si indumnezeit prin lucrarea virttlor. Criticismul filosofic este aproape
in totalitate preocupat de studierea organelor ageoi in starea lor fizig si psihici
asa cum exist in sfera pur omeneascLa aceasta el adaugtudiul categoriilorsi
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condtiilor care sunt premizele cungarii, dar nu acord@ nici o atemie nevoii de
vindecarssi curatire a organelor cungterii.

Prin urmare, criticismul filosofic nu poaté ajungi prin el insgi la cunoaterea
adevrului, fiindca nu este altceva decéat untioaalism si senzualism prudent.
Idealismul filosofic se bazeazpe realifiti si criterii transcendente, dar nu are
posibilitatea de a le dovedi existan

Desi fondat pe idei transcedentale, el estesiancapabil 4 ajungi la cunoaterea
adewvirului, atat de necesar naturii umane, saypatoleasg, micar in parte, setea de
adevir vesnic si realititle omengti. Aceste felurite sisteme epistemologice sunt
incapabile & ofere omului ceea ce 1i ofefilosofia ortodoX cu teoria sa ascelfia
cunoaterii plind de har. Aici, Tnsgi Adevirul vesnic s& dinaintea cunagerii umane n
plinatatea desvarsirii Sale infinite, diruindu-Se pe Sine omului lumingitplin de har.
Fiindca doar prin persoana lui Hristos Dumnezeu-omul, adgwvranscedental divin
ajunge la om. In El, adéwl devine in mod obiectiv imanest preziné o realitate
istorica imediati si vesnic vie. Pentru &i-o0 impropria, pentru a face din aceasta o
imanena subiectid, este esaral ca omul, prin practicarea vitilor, sa-L faca pe
Domnul lisus Hristos sufletul sufletuluits, inima inimii salesi viata vigii sale.
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ECUMENISMUL UMANIST

Ecumenismul este numele comun pentru pseuddhusemul pseudo-bisericilor
din Europa Occidental inlauntrul siu se afi inima umanismului european, avand
papalitatea drept cap al ei. Tot acel pseudsgtiaiem, toate acele false biserici nu sunt
nimic altceva decat o erezie duglta. Numele lor evanghelic comun este paner@ge.
ce? Intrucat, de-a lungul istoriei, felurite ereaii tigaduit sau au deformat anumite
inswiri ale Dumnezeu-omulusi Domnului lisus Hristos, aceste erezii europene se
indepirteaz cu totul de El, Tnlocuindu-L cu omul european. &iist nici o diferena
esefiala intre catolicism, protestantism, ecumenignalte erezii ale &ror nume este
“legiune”.

Dogmele ortodoxe, adicdogmele sfinte ale Bisericii, sunt respigsénlocuite de
catre dogmele latine eretice ale primatwuinfailibilit atii papei, adi@ a omului. Din
aceast panerezie s-auamcut ereziilesi continld si se nast Filioque, respingerea
invocarii Duhului Sfant, péainea nedosjitintroducerea harului creat, purgatoriul,
meritele prisositoare ale sfilor, Tnvataturi standard cu privire la mantuire, iar de aici
au izvorat Tnutaturi standard despre via papalitate, “Sfanta” Inchige, indulgene,
uciderea pcatosilor din pricina pcatelor lor, iezuitismul, scolasticii, caatii,
monarhianismugi individualismul social de diferite feluri...

Protestantismul? Este copilul loial al paaiit

A mers dintr-o erezie intr-alta de-a lungul seawlgl se ineag incontinuu in
feluritele otévuri ale erorilor sale eretice. In plus, seimepapai si neghiobia
“infailibil 2" domnesc Tn chip absolut #intrul ei, ruinand sufletele credingilor sai.
Mai presus de orice, fiecare protestant este ua jpalependent atunci cand se ajunge la
probleme de credif. Acest lucru conduce de la o moarte spiritdalalta;si nu exist
nici un sfagit al acestei géti “muribunde”, intrucat o persoarpoate suferi nenuirate
morti spirituale (pe parcursul unei vig Intrucat ga se prezirtlucrurile, nu exist nici
0 iesire din acest impas pentru ecumenismul catolicagstant dimpreuhcu pseudo-
Biserica sai pseudo-crgtinismul siu fara o pocinta pornita din adancul inimii fcuta
dinaintea Dumnezeu-omului Hristgisa Bisericii Sale Ortodoxe.

Poainta este doctoria pentru oricéigat, medicamentul oferit omului deite
singurul Prieten al omului (Hristos)al podiinta si fara intrarea in adeirata Biserié
a lui Hristos este inadmisibgi nefiresc &8 vorbim despre unificarea “Bisericilor”,
despre dialogul dragostei, despre dnjzania comua (adici despre un potir comun).

Cel mai important lucru dintre toate este acelarebuie & fii “unit in trup” cu
trupul teandric al Bisericii lui Hristog prin el s te Tmpirtasesti cu sufletul §u, Duhul
Sfant, si sa devii mastenitor al binecuvastilor Dumnezeu-omului Hristos. “Dialogul
contemporan al dragostei” care imkralorma unui sentimentalism ieftin, este in
realitate o negare a sfini mantuitoare a Duhului a credinei in adeir (2 Tes. 2, 13),
care este unica “dragoste de ad®wnantuitoare (1 Tes. 2, 10). Esardragostei este
adevirul; dragostea visieste si infloreste Tn adedir. Adevarul este inima origrei virtuti
dumnezeigti si prin urmaresi a dragosteiSi fiecare dintre aceste vitiudumnezeigti
predid si propovaduieste despre Dumnezeu-omul lisus care este singusp&@rCare
reprezind intrupareai chipul Adewarului divin, cu alte cuvinte Pan Adanmul.

Daci adevirul ar fi altceva decat Dumnezeu-omul Hristos,adac fi gandire, o
idee, o teorie, mintafiinta, filosofie, cultué, om, umanitate, lumea sau intregul univers
sau oricine sau orice altceva sau toate la undo@, un lucru minor, insuficient, finit,
muritor. Adevirul, insi, este o persodnsi, intr-adevr, persoana Dumnezeu-omului
Hristos, cea de-a doua persdbam Sfintei Treimi,si ca atare este nemuritoage
nesfasita, vesnica. Aceasta deoarece in Domnul lisus, AdeV si Viata au aceaa
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esemi: ele sunt Adesrul vesnic si Viata vesnica (cf. loan 14, 6; 1, 4-17). Cel ce crede
in Domnul lisus Hristos cgee neincetat prin Adéwul Sau in nendrginirea divira. El
creste cu toat fiinta sa, cu todtmintea sa, cu toainimasi cu tot sufletul su. Oamenii
vietuiesc n Hristostinand ade#rul Tn iubire”, fiindca doar in acest fel noi trebuiea“s
crestem intru toate pentru El, Care este capul — Hsisf(gfes 4, 15). Acest lucru este
intotdeauna Tmplinit “iImpredncu tai sfintii” (Efes. 3, 18), intotdeauna in Bisefigi
prin Biseri@, fiindca o persoai nu poate crge in El “Carele este capul” trupului
Bisericii, cu alte cuvinte Tn Hristos, in vreun fak

Sa nu ne Tgelam. Exist si “un dialog al falsidtii”, atunci cand cei ce discutse
mint unii pe alii Tn mod contient sau incogtient. Acest tip de dialog este propriu
“tatalui minciunii’, diavolul, “caci este mincinosi tatil minciunii” (loan 8, 44). Este,
de asemenea, un lucru ghit pentru colaboratoriias constienti ori incorstienti sa-si
atingi “adevarul” lor cu ajutorul minciunilor atunci cand ei vei-si implineasé binele
lor prin rau. Nu poate exista nici un “dialog al dragosteifafdialogul adegrului.
Altminteri, acest dialog nu este adeat si nu este firesc. Ca atare, porunca Apostolului
cere ca “dragostea §ie nefitarnicaa” (Rom. 12, 9).

Despirtireasi detgarea eretico-umanisfata de dragostea de ade\este un semn
al lipsei credinei teandrice, precusi a pierderii echilibruluii bunului sim teandric. in
orice caz, aceasta nu a fost niciadgit nici nu este calea urntade Sfinii Parinti.
Ortodogaii sunt in&idacinai si intemeial in ader numai “impreua cu tai sfintii” si au
proclamat aceastdragoste teandricsi mantuitoare pentru lumei pentru intreaga
cregie a lui Dumnezeu din vremea Apostoliler para azi. Pacifismul umanist,
minimalistsi moralist al ecumesiilor contemporani face doar un singur lucru: adiace

......

lor moralitate “dup predania omeneasc(Col. 2, 8). Ei ne descopécriza credirei lor
umaniste, precurgi insensibilitatea lor prezunoasi fata de istoria Bisericii, adicfata
de continuitatea sa apostalig soborniceascin adevr si in har. lar sfanta, apostolica,
patristica gandire indreptiaspre Dumnezeu, precusn cugetarea indumnez&isunt
binevestite prin gura Sfantului Maximavurisitorul care rostge acest adev. “fiindca
credirta este temelia lucrurilor care-i urméaadici nadejdeasi dragostea, care desigur
ca sprijina adevrul” (PG 90 c, 1189 A).

Invataturile despre erezii ale Bisericii Ortodoxe a Dumeeomului Hristos,
formulate prin Sfigi Apostoli, Sfintii Parinti si Sfintele Sinoade spunicereziile nu
sunt o Biserig si nici nu pot fi o Biserig. De aceea, ele nu pot avea Sfintele Taine, mai
ales Taina Euharistiei, taina tainelor.

Sfanta Euharistie este totgl toate Tn Biserig: chiar Dumnezeu-omul lisus
Hristos, Biserica irgi si in general totul cu privire la Dumnezeu-omul ks
Cuminecarea interconfesiodahdic participarea impreuncu ereticii la Sfintele Taine
si, mai ales, la Sfanta Euharistie, reprexzinea mai nerinati tradare a Domnului
nostru lisus Hristos, adarea lui luda. Aceasta reprezintmai ales, o blasfemie adus
intregii Biserici celei una a lui Hristos, a Sfinraditii a Bisericii. Astfel, unul care
face aceasta ar trebui se lipseascde modul de gandire hristjc de propria costiinta
fata de Sfintele Taine, de sfintele lotétesurisi sfintele porunci de a urma aceasale.
Mai intéi, ar trebui & ne intreBm pe ce fel de eclesiologig pe ce fel de teologie a
Bisericii se bazedz “cuminecarea interconfesiod&P Aceasta deoarece intreaga
teologie ortodox nu este fondatsi nu se bazeazpe “cuminecarea interconfesio#ial
ci pe realitatea teandid@ Impirtasaniei insgi (cf. 1 Cor. 1, 9; 10, 16-17; 2 Cor. 13, 13;
Evrei 2, 14; 3, 14; loan 1, 3). Ideea cumir@dnterconfesionale este contradictorie in
ea indsi si de neconceput pentru cginta ortodoX soborniceasc

Al doilea fapt, cu adewat un fapt sfant al crediei ortodoxe, este uritorul: Tn
Tnvatatura ortodox cu privire la Biserig si Sfintele Taine, cea mai mageunica taird
este Biserica 1rasi, trupul Dumnezeu-omului Hristossaincat ea este singurul izvor
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continutul tuturor Sfintelor Taine. In afara acesteneateandrice a Bisericii, tairpeste
toate tainele, nu existsi nu pot exista alte “taine”; de aceea, nu poatestaxo
cuminecare interconfesiodal tainelor. Prin urmare, putem vorbi despre Tdme
contextul acestei taine atotcuprit@are care este Biserica. Aceasta deoarece Biserica
Ortodoxg, ca Trup al lui Hristos, este izvorgl temelia Tainelosi nu invers. Sfintele
Taine nu pot fi considerate ca fiind deasupra Bigesau studiate in afara Trupului
Bisericii. Din aceadgtpricina, Tn acord cu gandirea Bisericii soborgita lui Hristossi

cu intreaga trade ortodox, Biserica OrtodoX nu recunogte existera altor taine n
afara sasi nici nu le recunogie ca fiind taine, iar omul nu poate primi Sfintdlaine
pari ce unul ca acesta nu se intoarce de la “Bisé€rieiletice, adigd de la falsele
biserici, prin podinta, la Biserica Ortodox a lui Hristos. Pah atunci, unul ca acela
ramane in afara Bisericii, neunit cu ea prin $oti si este, dup parerea Bisericii, un
ereticsi, prin urmare, se aflin afara posibilitii Tmpartasirii mantuitoare, fiindé “ce
insgire are dreptatea cdrfidelegea, sau ce idmpasire are lumina cu intunericul?” (2
Cor. 6, 14). Apostolul neamurilor, cu autoritatea qare a primit-o de la Dumnezeu-
omul Hristos, ne @l aceast poruné: “De omul eretic, dup intdiasi a doua mustrare,
depirteaz-te” (Tit. 3, 10). Cum poate cineva care nu nuniane-l respinge pe “eretic”,
ci I-l si daruieste pe Domnul Insu prin Sfanta Imprtasanie, zic, cum poate unul ca
acesta & faca parte din randul celor ce irdmpasesc sfanta credil teandri@ si
apostolia? In plus, iubitul ucenic al Domnului lisus, apdstdubirii, ne di aceast
porunc: “sa nu primii in casa voasit (2 loan 1, 10) pe cel ce nu crede in intruparea
lui Hristossi nu accept invataturile evanghelice despre El ca Dumnezeu-om.

Canonul 45 al Sfilor Apostoli spune &spicat: “Orice episcop sau preot care se
roagh dimpreur cu ereticii 8 se opreascdin slujire, dar dacunul ca acesta iduie
ca ereticii 8 slujeasé in Biserié, atunci & se cateriseast (cf. Canonului 33 al
Sinodului din Laodiceea).

Nu este oare limpede acest canon? Canonul 65 afl@fiApostoli ne arat
“Daca vreun cleric sau mirean iftfn sinagoga evreilor sau in vreun templu al efetic
spre a se ruga, unul ca acestdis nu numai caterisit, dafi afurisit”, iar acest lucru
este limpede chiagi pentru mintea cea mai primitivCanonul 46 al Sfiilor Apostoli
ne spune: “Poruncim ca orice episcop sau preot aecepi vreun botez al ereticilor
sau vreo jertf de-a lor & fie caterisit; &ci in ce fel poate Hristosise impace cu Veliar
sau ce are oare de iampt credinciosul cu cel necredincios?”.

Este limpede chiagi pentru un orb & aceast porun@ ne indeami ca nu numai
sd nu recunogtem vreuna dintre tainele ereticilor, @ils si socotim nelegitimai lipsite
de har dumnezeiesc. Sfantul loan Damaschin, de Bmewnigelepitul purtator al
Sfintei Tradiii patristice sobornicgi si apostolice a Bisericii lui Hristos ne atadin
inima faptul @& toti Sfintii Parinti, toti Sfintii Apostoli si toate sfintele sinoade ale
Bisericii ne-au Tnitat urmiitorul adevr teandric: “Painegi vinul nu reprezirnt un
simbol al trupuluisi séngelui lui Hristos (ferea&cDumnezeu!); ci Tnsul trupul si
sangele Domnului... fiind numite Tragasanie, Intrucat noi primim dumnezeirea lui
Hristos prin intermediul eSi cu adevirat ga este fiindg prin ea, noi ne Tnstasim cu
Hristos si primim Trupul si dumnezeirea Sa n noi; prin ea, noi ne drt{lIM si ne
unim unul cu cellalt; fiindca da@ ne imgrtasim dintr-o péaine, noi to devenim un trup
si un sange al lui Hristog ne unim unul cu célalt si suntem socoti a face parte din
acelai trup cu Hristos. % ne pizim, deci, cu orice ptede a lua Im@rtisania de la
eretici sau de a le-o oferi acestora. «Nui dale sfinte cainilor, nici nu arunga
margaritarele voastre inaintea porcilor» (Mt. 7, 6), spune Domnul, ca nu cumva s
devenim grtasi la Tnvataturile lor falsesi la osandirea lor.

Daci exist o astfel de unire cu Hristgsunul cu altul, atunci cu adésat ne unim
Cu tai cei cu care ne ndptasim, fiindca aceast unire vine in urma unei libere voasi
nu fara intervenia judedtii noastre. Fiindg noi tati suntem un trup, fiindcnoi «tai ne
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Impartasim dintr-o paine» ga cum spune dumnezeiescul Apostol (1 Cor. 10, X3J..
loan DamaschinD expunere exaéta credinrei ortodoxe 4, 13, P.G. 94; c. 1149, 1152,
1153). Sfantul Teodor Studitul, amurisitorul neinfricat al adewurilor teandrice
ortodoxe, proclam catre tqi oamenii: “A primi imgrtasanie de la un eretic sau de la
unul care o strit dinaintea unui dumnezeu 3tr te apropie de diavolul.” (Teodor
Studitul P.G. c. 1668c). Dégspusele sale, painea ereticilor nu este “trupuHhistos”
(ibid. c. 1597A). Ca atare, “atunci cand dumnezzapaine a ortodedor este
impartasita, credincigii devin un trup; in aceta mod Tmpirtasania eretid@ implineste
acelai lucru n cazul celor ce se impasesc din ea,acandu-i pe ag#ia un trup care
este Tmpotriva lui Hristos” (Ibid. c. 1480 CD). ptus, imprtisania de la eretici nu este
painea comun ci otraw care vaima trupul, intunecandi innegrind sufletul (ibid. c.
1189c.).

Si ne incheiem @atoria noast n raisi iad cu gandurile evanghelice ale unui
episcop ortodox contemporan care este, asemenesofmr, un Hrisostom al Bisericii
Ortodoxe Sarbe, Nicolae al Ohridei (T 1956). Curemie si rugaciune radajduim si
lamurim problemele despre care vorbgmsa arun@m lumina asupra lor intr-un chip
sfant, patristic, cu ajutorul luminii evanghelice gandurilor sale de Dumnezeu
intelepite..
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Despre cealali fati a Europeit
Vladica Nicolae Velimirovici

Fiind absorbit de tainele neamului omenesc in gapistic, episcopul Nicolae
afirma:

“Slavitul prooroc Isaia a proorocit utitoarele: «Atunci cand Domnul se va ridica
spre a lovi pmantul grozav... sertia oamenilor va fi doborétsi singur Domnul va fi
laudat Tn ziua aceea» (Is. 2, 10-11)". lar Domnulrglat adesea spre a lovdimpantul
fiindca oamenii se inchinau altor oameni, in lot Isse nchine Lui, singurului
Dumnezeu; din pricina unor oameni sencare se socoteau pe sine dumnezei dinaintea
semenilor lor. El S-a ridicat in zilele noadtsecu adevirat a distrus intreguldmant in
dreapta Sa manie, pentru a termina i dat semga omeneascsi pentru a smeri
mandria mini omengti®. Modul de reagie al lui Dumnezeu impotriva omului este
adesea asemator razvratirii omului impotriva lui Dumnezeu. Ereticii timpw nostru
I-au oferit Domnului nostru lisus Hristos cel difmid loc la masa acestei lumi, ga
cum El ar fi cel mai de pe utircesetor, in timp ce egi-au gezat propriii lor oameni
mari pe locurile cele dintai: politicieni, scriiipoameni destiinta, oameni de afaceri,
chiar turkti si jucatori de fotbal. Ochii acestui popor erau fixasupra acestor mari
oameni, a acestor dumnezei moderni, in vreme ceadp@a ochi erau indreptiacatre
Hristos, biruitorul matii. Aceast nerginata razvratire a acestor oameni botezaa
ereticilor, impotriva Dumnezeului Celui Preainédébuia 8 adud, desigur, o reae a
Dumnezeului Celui dispteit impotriva acestor n@ni si a acestor oameni nelediui
lar Dumnezeu S-a ridicat cu adeat spre a distrugeamantul. lar oamenii mantului
au mtimit nenundrate necazuri dinaintea ochilor gid. Nu numai @ aceti mari
oameni zeifica s-au dovedit a fi ficari ce s-au stins, de la care cailadu mai puteau
afla aldura, ci s-au dovedit a fi demni de cuvintele proorocigaia, dup care oamenii
se vor ascunde «in geri si In crapaturile stancilorsi in gaurile pamantului de teama
Domnuluisi din pricina slavei puterii Sale» (Is. 2, 19).

Si nu s-a intamplat acest lucru in ultimékboi? N-au intrat oare oamenii de pe
diferite continente in @paturile stancilorsi n gaurile pamantului pentru a se salva de
semninatorii europeni ai maii, asa cum s-a intamplat #ara noastr (Serbia)si in alte
parti? lar aceti semanatori ai motii nu sunt decat aceleammi din lumea noaslt acei
idoli ai poporului care gteau in locurile de frunte de la masa acestei ldispreuindu-

L pe Hristos ca pe cgatorul aflat la cellalt capit al mesei...”

Episcopul cel pu#tor de Hristos ne spune uitoarele lucruri cu triste si
nadejde:

“Fratii nostri botezai, inselai de ereziile luterangi catolice, s-au considerat a fi
mai Tntelegti decat Hristos. Ei ne considerau pe noi, ortgdodrept oameni ignoransi
necivilizai. Dar intr-adedr, cuvintele lui Pavel s-au dovedit a fi admatesi in cazul
lor: «Zicand @ sunt inelepi, au ajuns nebuni.» (Rom. 1, 22). lar acest lwema ga
fiindca el au respins ielepciunea duhovniceasa lui Hristos, Cel smerii plin de
dragostesi au adoptat, dup exemplul filosofilor @gani, inelepciunea trupeasci
lumeasé, plina de mandriesi viclenie. &i au schimbat slava lui Dumnezeu Celui
nestriécios cu ase#marea chipului omului celui stéicios...si s-au inchinagi au sluijit

! Acest text repreziitultima parte a studiului “Ecumenismul umanist”.daeece printele lustin nu a
facut altceva decatiseprodud fragmente din rirturia dasélului siu, fird a face comentarii pe marginea
lor, am socotit & este bine&delimitim cele doa articole (n.red.)

% Acest mesaj al episcopului Nicolae a fost scrisripul celui de-al doileaizboi mondial, intr-o cell
din lagirul de la Dachau, din Germania. Mesajul este pabhici pentru prima oasi, chiar dad poart

in sine pecetea imprejuilor in care a fost scris, nyiipierde valoarea sa de importannarturie
duhovniceast

% Nicolae a murit Tn exil, &zand cu triste si durere @ Hristos ki pierdusesi ultimul loc de la mas
Condudtorii acestei lumi adusegetEuropa” in locul lui Hristos.
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fapturii in locul Fcatorului.» (Rom. 1, 23-25). Cu alte cuvinte, ei aatltoad slava lui
Hristossi au pus-0 pe umerii muritorilor, pe care mai apau adus la rangul de noi
Mesia. Astfel ei percepeau slava duptelepciunea lor lumeasclar sensul culturigi
al civilizatiei era pentru ei respecttiade creatut, adia fata de natura vizibi si
inchinare la aceasta nu inchinare la Creator; dumnezei muritgirinatud zeificag!
Aceasta este acum ultimul stadiu al um#iibccidentale in cobosél siu vesnic si de
necontrolat de pe culmile lui Hristos spreégaistile satanei. Acesta este momentul de
varf al egalizrii oamenilor, incepand cu vechea idolatrie a Rognpéni la Asia zilelor
noastre. Mii de &ti sunt scrise anual,agi care sivesc oameni celebriaddand
civilizatiile lor, iar mii de ziare slujesc acestei glofiemeresi false zilnic, aflandu-se n
slujba lucérilor omenati pe care le gvesc sub numele exagerat de «civiiza Din
aceast pricina, Dumnezeu i-aakat Tn seama fderilor si a patimilor lor rginoase,
pentru agi afla satisfaga doar in cele gmantati si nu in cele cergi, si doar in ceea ce
ii ofera diavolului satisfagie si ras, in vreme ce ingerii lui Hristos se vaiEi isi afla
multumirea n picerile trupati, in jefuirea altora, in exploatarea celor ngicslabi, n
inmulirea bunurilor pmantati si cresterea puteriki autorittii prin acapararea de noi
zone de influeta, in distradi si petreceri, in respingerea aiei religii, pe care o
numesc supersiie, in negarea lui Dumnezeu, intr-o téiacu totul trupeasg in
nerginata afirmaie a descendea omului din maimté, in coborarea demiiti umane
la nivelul zoologicului. Dar viaputea intreba: va fi oare cu putirca aceagtgenerde
atat de tidloas: din istoria umanitii sa revina la cinstesi adewir? E oare posibil? Fie
ca Hristos, pe Care ei 1l dispuéesc, & ingiduie aceasta cat mai curand cu prtiDar
cand se va intampla oare acest lucru?

Acest lucru se va intampla doar candiifr@ostri din Occident vor incepeiscrie
carti n care 8-l slaveasé pe Hristos Dumnezeul nostsucand miile lor de ziare vor
tipari laude aduse virtilor crestine, precunsi adeviratelor fapte crginesti, in loc de a
scrie despre crimei blasfemii impotriva dumnezeirii, precugn despre comeul cu
instinctele cele mai josnice. Atunci cand va aveadceadst transformare, umanitatea
eretia occidental va fi cufitita si va avea mireasmarhaiei celei cergi. Atunci noi,
crestinii ortodogi, ne vom bucura fiindcii vom primi pe fraii nostri ratacitori. Si
paganii 1l vor iubi pe Hristosi vor cere § devini copiii Sai, fiindca «crestinii» nu-i vor
mai Tmpiedica & devina copiii lui Hristos. lar #utateasi viclesugul nu vor mai exista
printre oamenki nici razboaie intre n@uni, ci va domni pacea lui Hristos care este
dincolo de puterea detilegere a mitii, precumsi slava Sa, care nu are egal nici in
veacul acestg nici in vesnicie.”

Episcopul cel luminat anturiseste acest adew teandric expus mai sus atunci cand
spune:

“Suprema fericire a omului este intruparea lui Deaeu; iar cea mai mare
catastrod pentru om este, de asemenea, Tadepea sa de la acest Dumnezgu
reintoarcerea sa in slujpa satanei. La popoareteadertale neortodoxe, aceast
nenorociredi are izvorul mai ales din pricina a domotive. Cel dintai e ura unui cler
eretic, cel de-al doilea este ura impotriva evreilimbele uri au inceok in inimile
occidentalilor din acegasamarta.

lar aceast simana este efortul atator clerici gni, precumsi al evreilor, de a
domina cu totul viea oamenilosi a statului in orice domenii. Ura unui astfel ders-a
transformat in ura fa de Biserid, ura faa de evrei, care cuprindeura fga de Domnul
nostru lisus Hristos Care a fost evreu. Cu adsvHristos a fost evreu datdriMaicii
Salesi a poporului Tn mijlocul &ruia S-a #Aiscut. Tocmai acest popor a fost cel dintai
care L-a respingi L-a ucis printr-o moarte cumpiit Si atunci? Dag cineva este
impotriva evreilor, cum poate fi oageimpotriva lui Hristos? Impotriva Celui cu care
evreii au luptat timp de daumii de ani?
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Dar nu exist nici o logia in toate acestea. Conglde ura faa de evreisi de cler,
occidentalii L-au respins treptgitpe Hristos, pahcand, in cele din urim L-au exclus
din toate domeniile vig si din instituiile statului si L-au limitat doar la cadrul
bisericesc. De la Cel Care a spus dsfivita Sa inviere din mormant: «Datu-Mi-S-a
toati puterea, in cesi pe gimant» (Mt. 28, 18), tocmai de la El au luat dicerbi
intreaga autoritate. Dar n-adctit numai atat, ci au indapat de pe gmant orice
influenta a Sa: Tngcoli, In societate, Tn politic In ark, Tn relaiile dintre oamenisi
n&iuni, in stiinta, Tn literatud si Tn toate celelalte. Dumnezeu, tgiunu poate fi
batjocorit de toate acestea. Ori de cate ori oamemioaspg, devin prea independgn
la masa lui Dumnezeu, trebuig\8na un eveniment din parteaapéinului casei.

Doua avertismente grozave le-au fost oferite geiyade azi, dod razboaie
mondiale pe parcursul a 20 de ani. Fie catitnié sa ingenuncheze dinaintea lui Hristos
pe Care ei L-au batjocoit sa-1 inapoieze acea autoritate, cinste, skdvespect ce i se
cuvin doar Lui.

Si voi, de asemenea, framei ortodogi, trebuie 4 faceai acelagi lucru dad vreti
sa saipai de cel de-al treileaizboi mondial, care va fi mult mai grozav decét mien
doua”.

Intristarea apostolica sfantului episcop intreakpoi:

“Ce este Europa? Ea este paitdorinta dug putere, piceresi cunoatere. Toate
acestea sunt omegte mai intai dorima si darul omenescsi in al doilea réand,
cunogterea umai Si cele dod sunt personificate deatte pag si Luther. Ce este
atunci Europa? Europa este paphuther, dorina umai dusi la extremsi cunogterea
umari dus la extrem. Europeanul pagste dorite uma@ de autoritate. Europeanul
Luther este hdatarea plid de inépatanare a omului ca totub die explicat de &tre
minte, raiune; papa este conditorul lumii iar omul destiinta este suveranul lumii.
Aceasta este Europa in rezumat, din punct de vesheodogicsi istoric.

Una inseamn capitularea omenirii in foc, iar ceakalinseama capitularea
omenirii in a@. lar amandodiinseama desprtirea omului de Dumnezeu, fiindlaina
inseama respingerea credi@i, iar cealalt respingerea Bisericii lui Hristos.a€l duhul
raului lucreaz in acest mod asupra trupului Europei de catevalesesi cine poate
alunga acest duliw din Europa? Nimeni, in afara Celui alr@ nume a fost insemnat
Cu rasu n istoria neamului omenesc ca fiind SinguruleCalung demonii din oameni.
Stiti deja despre Cine vorbesc. E vorba despre Domisaus | Hristos, Mesia,
Mantuitorul lumii, Cel Care S-aascut din Fecioar, Cel Ce a fost omorat de evrei, Cel
Ce a inviat din mar ca un Dumnezeu, Cel adeverit de-a lungul secgleGel
indrepttit in ceruri, Cel glvit de ctre ingeri, Cel rarturisit de @tre sfirti si primit de
catre st&mosii nostri.

Atata vreme cat Europa L-a urmat pe Hristos, cagearele dreptii», si pe
sfintii Sai apostoli, mucenici, sfin si nenundrati drepti, precumsi alti oameni care au
binephkcut Lui, Europa a fost ca o mialuminaé de sutesi mii de lumanri, mari si
mici, arzand s#lucitor. Totwi, atunci cand dorita umad si intelepciunea omeneasc
au katut ca dod vanturi puternice, luméanle au fost stinsgi intunericul a pogorat pe
pamant, precum intunericul din wroaiele din pmant in care #iiesc cartiele. Dupa
dorinta omeneas¢ orice na@une si orice persoah cauti puterea, picereasi slava,
imitandu-l pe papa de la Roma.

Dupd intelepciunea omeneasarice naiunesi orice persoai crede & este mai
inteleapi decéat oricine altcinevai ca meriti toate lucrurile pmantati. Atunci cum
oare & nu exisi razboaie ntre oameni natiuni? Cum & nu existe nebunig salbaticie
in randul oamenilor?

Cum & nu existe Tmbolaviri, epidemii si boli cumplite, secdt si inundaii,
revoluii si razboaie? Fiindg la fel precum puroiul trebuieisse scurg dintr-o rard
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infectat si duhoarea trebuieasiasa dintr-un loc plin de gunoi. Aceasta trebuie s
intdmple. Papalitatea face uz de pdiititndca aceasta este singura cale de a dobandi
puterea. Luteranismul face uz de filosofiestiinta fiindca considef ca aceasta este
singura cale de a dobandiélepciuneasi astfel dorina i-a declaratazboi cunoaterii,

lar aceasta s-a declarat impotriva d@iinAcesta este noul Turn al lui Babel, aceasta
este Europa. Dar in vremea noasrafrut o nod generge de europeni care a unit
dorinta cu cunogterea prin ateismg i-a respins atat pe papcatsi pe Luther. Acum nici
dorinta nu este ascuisi nici intelepciuneadudat. Dorintasi intelepciunea omeneasc
sunt unite in vremurile noastgeastfel s-a ascut o uniune care nu este nici Romano-
catolic si nici luterari, ci in mod evidendi declarat satanic Europa de azi nu este nici
catolia si nici luterari. Ea se afl deasuprai in afara amandurora. Ea este cu totul
pamanteasg, fara a avea ricar dorina de a urca la cer, fie cuga@ortul infailibilitatii
papei, fie pe scaratglepciunii protestante. Ea néagy totul élatoria din aceadtlume.

Ea vrea & ramara aici. Ea vrea ca morméantui-g fie leagin. Ea nu are cuntinte
despre cealaltlume. Ea nu simte mireasma cer@ad€a nu-i vede pe ingeri sau pe
sfinti in visurile sale. Nu vreaiasaudi de Prea Sfanta @¥dcitoare de Dumnezeu.
Destibilarea o face & urasé fecioria. Intreaga Eurapeste acum cufundatin
intuneric. Toate lumainile sunt stinse. Oh, ce intuneric cumplit! Frat&ieimplan&
sabia Tn pieptul frateluias, crezand € acesta 1i este gman. Tai isi reneag fiii si
viceversa. lar lupul este de departe un prietenameincios decat este omul. Oh tifra
mei! Oare nu vede voi toate acestea? Nuiasimtit intunericul si necredina unei
Europe necrgine asupra voast? Prefera Europa in locul lui Hristos, moartea in locul
vietii? Moise a pus inaintea poporuldusaceste daualternative. lar noi ¥ punem
dinainte aceleg doua alternative. Trebuieasstiti ca Europa este moarte iar Hristos este
viata. Alegei viatasi veti trai in veci”.

Si iata acum cutremuitorul vaiet adresat Europei détie episcopul cel intocmai
cu apostolii:

“Oh, fratii mei! Secolul al XVlll-lea este tal celui de-al XIX-lea, iar secolul al
XIX-lea este tatl celui de-al XX-lea. Tdll a rimas grozav de datornic. lar fiul aafl
datoriile ta#ilui Tn intregime, dar el a ajus mai indatorat, iar datoria sa a trecut mai
departe la nepot.

Tatal era bolnav de o baalfoarte graw, fiul nu s-a vindecat de aceadioah
rusinoas a tatlui, ci a ingiduit si se transmit chiar mai departei in felul acesta ea a
ajuns la nepot de trei ori mai puterhidNepotul este secolul al XX-lea, adlitocmai
secolul in care #rm. Secolul al XVllI-lea semnifi razvratirea pontifului roman
impotriva Bisericiisi a clerului. Secolul al XIX-lea semnificrazvratirea impotriva lui
Dumnezeu. Secolul al XX-lea reprezirtlianta cu diavolul. Datoriile s-au ant si
boala s-a Trautatit. Domnul a spusicel va pedepsigeatele @rintilor pari la a treiasi
a patra genetee.

Nu vedei oare @ Domnul 1i pedepsge pe nepp pentru facatele stimosilor lor
europeni? Nu vede biciul pe spatele nepdor din pricina datoriilor nepkite ale
bunicilor? Regele antihrist este inceputul secolalu XIX-lea. Papa-antihrist, este
mijlocul aceluiai secol. Filosofii Europei, antihgii (de la ospiciul de nebuni) sunt
sfawitul acestui secol: Napoleon Bonaparte, Pius, N@e, cele trei nume fatale ale
celor mai bolnavi trei oameni, suferinzi de bolieditare. Sunt agéa victoricsii
secolului al XIX-lea? Nu, ei sunt patorii bolii cumplite matenite din secolul al
XVlll-lea. Oamenii cei mai bolnavi, Cezar, papafilosoful... ei da, nu in Roma
idolatra, ci in inima Europei botezate! Ag&a nu sunt biruitorii, ci Tnvigii. Atunci cand
Bonaparte a ras dinaintea sfintelor biserici alerlinului, cand papa Pius a fost
declarat infailibilsi cand Nietzsche a antat public & se Tnchié antihristului, atunci
soarelssi-a ascuns fi@ sa pe cer, intunecandu-se.
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Si daa ar fi fost o mie de sori, agiéa s-ar fi intunecat cu tio de rusine si necaz
din pricina acestui lucru uimitor pe care lumed-aumai \izut vreodat mai nainte: un
rege ateu, un pamteusi un filosof ateu. Pe vremea lui Neroacar filosoful nu era un
ateu.

Secolul al XVllI-lea a fost secolul lui Pilat: eld comandat pe Hristos la moarte.
Secolul al XIX-lea a fost al lui Caiafa: el L-astignit pe Hristos. Secolul al XX-lea este
secolul Sinedriului format din lude botezatenebotezate. Acest Sinedriu a afirmat c
Hristos era mort pentru totdeaugiaca nu era inviat.Si atunci, dad putegi crede,
fratilor, au venit neauzite flageluri asupra umatfiteuropene, biciuiri pahla maduva
oaselor ei, prin revotu si razboaie. Cine este victoriosul atunci, dlaw este regele,
papasi filosoful Europei care au respigs negat crgtinismul? Biruitorul estaaranul
din Balcanisi cel rus dup cuvantul lui Hristos: «@xi cel ce este mai mic intre voitito
acesta este mare» (Luca 9, 48).

Cine a fost cel mai necunoscut, cel mai neinsersineél mai mic dintre to
oamenii secolului al XIX-lea, secolul marelui Nagah, al infailibilului papg Piussi a
nemaiintalnitului Nietzsche? Cine altul, in afgma@nului pelerin rus «la locurile sfinte»
si luptatorul taran din Balcani impotriva semilunei, eliberator@l&@nilor? Un camp de
lupta satanic, un cler satan§co intelepciune sataniciati ce au fost imgratul, papasi
filosoful secolului al XIX-lea.Taranul ortodox din Balcani reprezinaintiteza tota a
acestora: mai intai, eroismul patdrului crucii, in al doilea rand, #rturia cleruluisi n
al treilea rand, frelepciunea apostolica pescarului. Cuvintele ragunii Domnuluisi
Mantuitorului nostru lisus Hristos se refda ei: «Te slvesc pe Tine, #inte, Doamne
al ceruluisi al pamantului, @ci ai ascuns acestea de cefelegi si le-ai descoperit
pruncilor» (Mt. 11, 25)Si ce le-a descoperit Dumnezeu acestor sindptini? El le-a
descoperit curajul, lumina cereasg intelepciunea divin Cu alte cuvinte, El le-a
descoperit tot ceea ce era opusadrafului, papesi filosofului occidental; a fost precum
ziua fga de noapte.”

Sfantul episcop cel iubitor de Hristos spune atoarele despre civilizea Europei
inchinitoare la idolisi lepadat de Hristos:

“Daca Europa ar fi #mas cretina, s-ar fi Budat cu Hristosi nu cu civilizgia ei.
lar marile, dar nebotezatele timi ale Asiei si Africii, care au inclinde catre
spiritualitate, ar fi incantateasinteleag crestinismul si sa-l cinsteasg asa cum se
cuvine.Si este aa fiindci aceste nguni se filesc cu creditele lor, cu zeittile lor, cu
cartile lor religioase: una cu Coranul, alta cu Vedglasa mai departe. Cu alte cuvinte,
ei nu se dlesc cu lucrul mainilor lor sau cu civiliide lor, ci cu ceva mai important pe
care ei 1l considar mai maret decat aceste lucruri, cu ceva ce este de nixim
importana pentru poporul lor. Europenii, #snu se dlesc cu Hristossi cu Sfintele
Scripturi, ci cu mginile lor periculoasei cu produsele ieftine ale mainilor lor, cu alte
cuvinte, ei se dlesc cu culturasi civilizatia lor. lar consecifa acestei preainri a
faimoasei lor «culturi» este ura tuturor tioailor necrgtine faa de Hristos si
crestinism. Urandu-i pe cei mici, ele ii asc si pe cei mari. Urandu-i pe europejii
produsele lor, aceste tiani 1l urisc si pe Dumnezeul european. Dat-isfie rusine
Europei fiind&@ acest lucru n-o sdpa si nici nu o ingrijoreaZz. Din pricina altui lucru,
ea a fost cea dintai cagea uratsi respins propriul ei Dumnezeu. Din cauza infiteen
unei Biserici #tacitoare, Europa a ajuns in acdasitugie nedorii la jumitatea
secolului al XIX-lea. Dar caadim drepi, europenii nu suntispunztori de acest lucru;
responsabilitatea se aflin méana conddtorilor sii spirituali. Nu turma este
raspunztoare pentru acedsstare de lucruri, cigstorii ei. Cel mai bun lucru pentru
Europa ar fi 8 se fileas@ cu cratinismul ei, cu marea sa valoage nepreuita sa
mostenire. Aceasta s-ar fi intamplagaacum s-a intamplat in primele secolestne
daa Europa s-ar fi identificat cu aggnismul.
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Preandrirea lui Hristossi predicarea cuvantuluial era misiuneaaluita Europei
de atre Dumnezeu. In afara lui Hristos, Europa nu aree se dli. Fara de Hristos,
Europa este cea mairac dintre cegetori si cel mai nerginat exploatator al acestei
lumi.”

Episcopul cel luminat de Hristos Domnul ne spurestamarnic adév cu privire
la educ@ia europeain

“Scolile europene s-au indepat de credita in Dumnezeu§i tocmai aici se afl
moartea umanitii europene. Tn cazul civilizilor pagane,stiinta n-a fost niciodat
desprtita de religie, chiar dacreligiile lor erau primitivesi false. Acest lucru s-a
intdmplat numai in Europa, in acea Edrcpre a primit cea mai dasrsita credina.
Din pricina conflictului cu mai marii bisericii, Eopa s-a maniadi a respins credta
cea dedvarita, dar a pstratstiinta dedvasita. O, frailor, ea a respins cungarea
divina si a acceptat ignoraa omeneast Ce nebuniai cat intuneric!”

De Dumnezeu telepgitul episcop spune uritoarele cu privire la orbirea véia
umanitii occidentale:

“Occidentul a devenit ateu. Acesta a fost motividerii sale in dizgnge si n
ratacire. In vremurile crgtine, pe cand Occidentul era ortodox, acesta exacppat de
cele duhovnicgi. Dar de inddt ce s-a indeptat de adewmul si virtutile crestine,
vederea sa duhovnicedss-a migorat din ce in ce mai multsa incat aceasta s-a
intunecat cu totul in secolul al XX-lea. Tot ceea-a mai #mas acum sunt ochii fizici
cu care vede doar frumusa exterioar a lucrurilor.Si-a inzestrat ochii agga exteriori
CU numeroase aparaturi petfenate ga incat § poati vedea lumea perceptibimai
binesi mai precis, frumugeasi culoarea lucrurilogi a creaturilor, nurirul, masurasi
marimea lor. Ea privge minusculii viermisi microbi cu microscopul. Se ditprin
telescopsi vede stelele de par@cestea s-ar afla chiar deasupra acgylericasei, ga
cum nimeni n-a maiatut-o Tnainte. Dar vederea ei se gpgaaicisi nu poate merge mai
departe. Preocupandu-se doar de aspectele ganpantelectuale a lucrurilogi a
universului ce ne inconja@ro, fraii mei, civilizatia occidental este asizi mai oarfa
decéat Arabia musulman India brahmai Tibetul budistsi China taoist. De fapt,
Hristos nu S-a ginat mai mult in ultimele daumilenii de nimic altceva decat de
Europa, acolo unde oamenii botgzsunt mai orbi decéat cei nebot@gzdin aceast
pricina, marele Pavel i-ar spune acalelicruri Occidentului ateu de azi, precum
odinioa# galatenilor botezadin vremea sa. latce le scria acestora atunci: «O, galateni
fara de minte, cine v-a ademenit pe vairau \a increde adewrului, pe voi, in ochii
carora a fost zudivit lisus Hristos &istignit...? Atat dedra de minte sunté Dupi ce ai
inceput in Duh, sfaiti acum in trup?» (Gal. 3, 1-3). Europa a pogniea candva in
duh, dar acum sfgaste in trup, cu alte cuvinte, cu vederi trgfpecu rgiuni si dorinte
trupesti, de pard cineva ar fi vijit-o! Intreaga sa vid se mjci doar in plan
bidimensional in zilele noastre: in lungingein latime. Nu cunogte nimic despre
adancimesi naltime. Si din aceast pricind se lupi pentru gmant, teritorii, pentru
spaiu, cat mai mult spau. Vedei cum se ajunge de la usizboi la altul, de la o teroare
la alta, fiind& Dumnezeu nu a creat omul doar ca pe un simpluanimspau, ci
pentru a ptrunde Tn adancurile tainelor cu minteasspentru ca % urce cu inima spre
dumnezeigtile culmi. Razboiul pentru pmant este impotriva ad@wului. Razboiul
Tmpotriva adedrului este #izboi Tmpotriva firii dumnezeigi si a celei omengi. O,
amaraciune mai amardecat fierea! Cat de mult sufevamenii, cat de mult se chinuiesc
si cat de mult jertfesc ei pentru acgasecitoaresi inselatoare imgratie paimanteasd!
Daci ar fi suferit nicar a suta parte din aceste chingirijertfe pentru Tmpratia
cerurilor, &izboiul ar fi devenit atat de ridicol incat i-arfficut < radi para la lacrimi.
Doar cu mare greutate Ii ofedoi banuti lui Hristos, dar bisericii lui Moloh — satanei —
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ei Tsi daruiesc intreaga lor avegepe tai copiii lor! Europa ar trebuiasse inchinei sa-
L urmeze pe Hristos. Ea ar trebui-s$ aminteasgé de Prea Sfanta ddcitoare de
Dumnezeuwi de cei 12 mari apostadi solzii i-ar cidea de indétde pe ochiSi ea va fi
din nou la fel de frumo@sca Europa Ortoddixa lui Hristos din timpul primului mileniu
al crestinismului. Atunci ea va fi fericit si noi vom fi fericiti impreura cu ea. Atunci
toate popoarele suferinde ale Europei se vor bugwa@ canta impreuncu noi venica
doxologie: «Sfant, sfant, sfant, Domnul Savaot) pliceruki paméantul de rarirea Tax».
Amin.”

Episcopul cel plin de smerenia lui Hristos spunspde poporul cel arogant al
Europei:

“Europenii cei mandrigi ambtiosi nu-si recunosc propriile lor gseli. Ei au
pierdut cogtiinta pacatuluisi a cintei.

Pentru ei, altcineva trebuie nvinuit pentru onige din lumea aceastaniciodat
nu dau vina pe ei g§si. Atunci cum ar fi oare cu putilh ca ei 8 comiti vreun fcat,
fiindca ei s-au gezat pe tronul lui Dumnezegi s-au proclamat infailibili?!
Conduatorul lor religios, papa, a fost cel dintai cara sleclarat infailibil. Lideriisi
regii occidentului i-au urmat mai apoi exemplule¢are s-a declarat pe sine infailiil,
cel care purta cruceacel ce purta sabia”.

lubitorul de Hristos episcop spune uitwmarele despre judecata dintre Hristos
Europa:

“Daca istoriei ultimelor trei secole — al XVlll-lea, aIX-lea si al XX-lea — ar fi
si i se dea un nume corect, atunci nu ar exista de&wmire mai potrivit decéat
inregistrarea judédi dintre Europasi Hristos.Si aceasta intrucat nimic nu a avut loc n
Europa ultimilor 300 de ani caré su fi avut legturd cu Hristos Domnul. In aceast
judecai dintre Hristossi Europa se intamplurmatoarele: Hristos 1i spune Europei c
ea a fost botezafin numele &u si ca aceasta ar trebuii4 ramam credincioas Lui si
evangheliei Sale. La acestea, Europa, cea cangigg @spunde: toate religiile sunt la
fel. Ni s-a spus acest lucru détre enciclopedtii francezi. Si nimeni nu ne poate
obliga ¢ credem in ceva. Europa tolergaaate religiile ca fiind supersii din pricina
intereselor sale imperialiste. Eadgisu are nici o religie.

Cand, totgi, 1si Tmplineste toate scopurile sale politice, atungl aranjeaz
conturile foarte rapid cu toate supeisé oamenilor. Hristos intredabatunci cu tristge:
«Cum puté trai voi, oamenii, doar cu interesele voastre materimhperialiste, cu alte
cuvinte, doar cu doriele animalice pentru satisfacerea poftelor voastressti? Am
vrut g1 va fac dumnezei, fiicgi fii ai lui Dumnezeu, dar voi ¥ indefirtati de Minesi
incercai sa devenii ca animalele de sub jug». La aceasta Eurcgigpunde: «Ki
demodat. In locul Evangheliei Tale noi am descaéoiogiasi zoologia.Si acumstim
Ca noi nu suntem urmga Tai si ai cerescului du Farinte, ci ai orangutanilagi gorilelor,
adica ai maimuelor. Noi suntem in starea sdevenim dumnezei fiindc noi nu
recunogtem nici un alt dumnezeu in alade noi 1gine». La aceasta Hristos spune:
«Voi suntel mai Tnapatanai decéat iudeii de odinioar V-am fraltat din intunericul
barbariei la cereasca lundirdar voi v-ai ntors in intuneric g precum hipopotamul se
duce in noroi. Mi-am &rsat sangele de dragul vostru. V-aritar dragostea Mea atunci
cand taoi ingerii s-au indeptat fiindca nu puteau suferi mirosul de iad ce venea de la
voi. Cand era in intregime intunerigi duhoare, Eu am fost singurul Care aimas &
va curatescsi sa va luminez. Acum incetacu necredim, fiindci va veti reintoarce doar
la acel intunerigi la acea duhoare de nesuportat». La acestea Estaggabatjocoritor:
«Plead de la noi. Nu Te recungi@m. Noi mergem pe urmele civiligai si culturii
europenssi a filosofilor greci. Vrem & fim liberi. Noi avem universiti. Stiinta este
steaua care neilduzeste. Lozinca noasir este: libertate, fraternitate, egalitate. lar
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mintea noas#r este dumnezeul tuturor dumnezeilor. Noi Te resgpmgTu &ti doar un
mit stravechi in care credeau bunigiibunicele noastre».

Cu lacrimi Tn ochi, Hristos spune: «datEu plec, dar voi wevedea. Ai parasit
calea lui Dumnezesgi mergei pe cea a satanei. Binecuvinie si fericirea v-au fost
luate. Viga voasti este in mainile Mele, fiindcEu am fost astignit pentru voi.Si,
totusi, Tn ciuda tuturor acestor lucruri, Eu né voi pedepsi, ci fratelesi apostazia
voasth fata de Mine, Mantuitorul vostru,avvor pedepsi. Eu am descoperit dragostea
Tatilui Meu tuturor,si prin dragoste am dorifis/a mantuiesc pe voi, petio.

Europa spune atunci: «Dragostea? In programul mnsstrafi doar o uf cumpliti
si rea faa de tai cei ce nu sunt de acord cu noi. Dragostea Taae dgoveste. lar in
locul acestei powdi noi am firiltat steagul n@onalismului, interngonalismului, al
progresului, al evoliei si al cultului personalitii. Noi ne-am aflat méntuirea in toate
acestea,sa incat pleatde la noi».

Fraii mei, discdia s-a incheiat in vremurile noastre. Hristos S$wdejartat de
Europa, g cum a fcut-o odinioa& cu tinutul gadarenilor, atunci cand gadarenii i-au
cerut acest lucru. De Tndate El a plecat, au izbucnitaboaielesi violenta, teroareai
ororile, catastrofelesi prabusirea tuturor valorilor adeirate. Barbaria precggna a
revenit in Europa, cea a avarilor, hunilor, lomidarz africanilor, numai & a fost de o
sut de ori mai &u. HristosSi-a luat Cruceai binecuvanirile si a plecat. lar ceea ce a
ramas Tn urma sa a fost intunerigutiuhoarea. lar acum voi trebuig decidei cu cine
veti merge: cu intunericyi duhoarea Europei sau cu Hristos?”

Episcopul, acest anturisitor care este intocmai cu Apostolii, spunestea despre
“demonizarea cea ally adica despre Europa:

“Ce credé voi despre Europa? Africanigi asiaticii ii numesc pe europeni
«diavolii albi».Si astfel, ei ar putea denumi Europa «demonizaige akalli» datorit
culorii pielii ei.

«Demonizare», din pricina intunecimii sufletuluj #indca Europa L-a respins pe
singurul Dumnezeu ad&mat si a ocupat tronul Cezarilor roman§i aceasta este
intocmai ca in cazul Cezarilor romani. Este intdaradn cazul cezarilor de dinainte de
distrugerea Romei care au proclamat tuturor poparakemii faptul G oricine se putea
inchina la zeii lor dupcum le era voia, fiindcEuropa aveaasolereze acest lucru.

De altfel, este de datoria lo& yenereze, de asemenea, Europa ca pe cea mai
marega dintre toate zeitile, fie Tn numele Europei ingefie in numele civilizgéei. Si
lata cum, fraii mei, acest vampir, Roma cea saténia fost reinviat in vremurile
noastre, acea Raircare, naintea lui Constantin cel Mare, i-a parssgcpe crgini,
trecandu-i prin fogi prin sabiegi a incercat #impiedice venirea lui Hristos in Europa.
Dar acum, «demonizarea atba devenit o boalmai grea decat in Roma aitifindca,
dac@ Roma @gari era chinuii doar de un demon, «demonizareaialle chinuii de
sapte duhuri necurate, fiecare dintre ele fiind nmu¢ti puternic decat demonul Romei.
Si iata ca astfel avem o nauRom idolatra si 0 now mucenicie a ciginismululi.

Fiti, deci, pregtiti pentru perseaia ce va & vina din mainile «demonézii albe».
Noua Europ pagéara nu se #leste cu vreo zeitate mai mare decét edsinga se ileste
cu inelepciunea ei, cu bagile ei, cu puterea ei. Fiind ca un balon umflatecaste gata
si explodeze, ea ii face pe africanipe asiatici  radi de kudirosenia ei, care este
precum un buboi copt, gata se spardsi sa umple universul cu duhoarea lui. Aceasta
este Europa anticgena de azi, «demonizarea & Europa ttieste in ciclul ticlos al
inventiilor. Ori de cate ori cineva apare cu o ingennou, toti il declaé geniu. Si
larasi, oricine descrie inveile altora, a acestor genii, unul ca acesta estelamat
doctor nstiinte. Inveniile Europei sunt numeroase, aproape neiratg. Si totusi, nici
una dintre aceste invennu-l face pe om mai bun, mai cinstit sau mai i@b. Si nici
macar o singut invertie morah sau spiritua@ nu a aprut in Europa ultimilor o mie de
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ani, ci doar inveti materiale.Si toate aceste invéinale ei au adus Europa pe marginea
prapastiei, a intunericului spirituagi a unei pustiiri teribile #ra precedent in istoria
crestinatatii. Nu stim sigur daé@ Europa, cu toate invé@ie sale,si-a intors faa de la
Hristos cu voia sa proprie sau influeti fiind de reaua void a altora. Atunci cand a
fost inventat telescopuka incéat puteau fiazute stele indeptate, savati europeni le
studiau Tn locul Evangheliilor lui Hristos. Atuncadnd a fost inventat microscopul, ei au
ras din nou de Hristos. Atunci cand au fost inventeenul, motorul (mgna) cu aburi,
telegraful si telefonul, aerul vibra de lauda de sine a eurdpementru a s#bate
marile, pentru a zbura prin aer, pentru a comunicdadmari distare; Hristos a fost
considerat de Europa drept nefolosigbimvechit, demodat ca 0 mumie egipt&abin
pacate, Europai-a folosit toate invefiile sale in mod sinucigan ultimii dowa sute de
ani, pentru #zboaie mondiale, crime, yrdistrugere, igelaciune, exploatare nemilogs
pentru desacralizarea a tot ceea ce este sfasécru oamenilor, pentru minciuni,
nesinceritate, degfalari si ateism in intreaga luméi, astfel, Europa nu geak pe
nimeni cu toate acestea, ci pe sinégns\atiunile necrgtine au ineles ce este ea, ce
ofera easi ce vrea ea; de aceea ei 0 numesc «demonizar®a (@émonii cei albi, cu
alte cuvinte).

Ascultai ceea ce spune Tratul si proorocul David: «Unii se laddcu arutele
lor, alkii cu caii lor, iar noi nedudim cu numele Domnului Dumnezeului nostru» (Ps.
19, 7). Acsti fanfaroni vor umfla pernele slavei lor @ete, iar noi ne vom #fta. Tn
vreme ce Pavel apostolul stig mai tare: «O, omule, ce ai pe caiensi-| fi primit? lar
dac l-ai primit, de ce tedesti casi cum nu l-ai fi primit?» (1 Cor. 4, 7).aStiti ca
toate invenile au fost descoperite peupantul care apéne lui Dumnezeu, dinaintea
ochilor lui Dumnezeu, iar in felul acesta vomatavatat smerenia, cgitcinstirea!”

Noti la ediia roméneasc Pentru a dita stransa legura dintre gandirea grintelui lustin
Popovici si gandirea dagdului siau, reproducem un scurt text al episcopului Nicolae

Velimirovici: ,De ce Ortodoxia nu are un papl ei?

Sigur ¢ are! Ortodoxia are un pagl ei, cel mai vechi dintre pagii patriarhii lumii. 1l
are de la facerea lumii, il are de la inceputuinrglor. Acesta este adaatul pag, recunoscut
de atre tai apostolii lui Hristos. Duhul felegerii, Duhul luminii, Duhul cungintei, Duhul
Mangaietori Puterea lui Dumnezeu — El este aitatul paj al Bisericii lui Hristos din veag
pari Tn veac, neschimbat neclintit, neindoielnigi neprtinitor, neavand Tnaingasi nici urmas.
lar despre faptulzcapostolii | recungteau pe Duhul Sfant drept supremul lor carmuitqaps
aflam cu certitudine din documentul scris de mainilesapliceti. La primul sobor de la
lerusalim, apostolii au anturisit aceste cuvinte vestite: aBtu-s-a Duhului Sfanii noua..
(Fapte 15, 28), caidie asi asa. E limpede & apostolii il puneau pe Duhul Sfant mamtea lor.
Inainte de astaj Tnhainte de orice lucrare de zi cu zi, ei se rugaiy il chemau pe El, Lui i se
supuneau. Oare nu tot astfel luceepari Tn zilele noastre Biserica OrtodXin fiecare an se
reunesc sinoadele ortodoxeele mai intai de toate il invage infailibilul lor pag, Duhul
Sfant, pe El 1l cheancu frici si cu cutremur la inceputul ogiti lucru, si Lui | se supun
negrait. Si nu doar mai-marii Bisericii, i condudtorii de stat dirtarile pravoslavnice,
ministrii si fruntasii poporului dintotdeauna, mai Inti 1l chemau pehDl Sfant atunci candii
ncepeau ludrile lor soborniceti. Asa ficeausi mai fac dasdlii din scoli. lar Atotbunul,
Atotputerniculsi Preaineleptul Duh Sfant pe toate le carmyiée pe toate le Tateste, pe toate
le insufleeste: si Biserica i Statul (pravoslavnicyi invatamantul.Si pe toate le gpangte nu
prin forta, ca dictatorii tergri, ci ca un Rrinte al inelegeriisi al dragostei. El esteaRntele
nostru, cu botezul &Luia suntem noi boterasStiti doar & n limba grea& papa inseanin
parinte? Prin urmare, in sens moral, istafiprimar, Duhul Sfant esteaRntele nostru, Papa al
nostru. Oare Biserica Ortodbrnai are nevoie de Tawn printe sau paj? Oare nu pe cei Gé-
tocmesc papigmantati ii preintampin Insusi Domnul lisus Hristos? Cu 19 secole in arril
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ne-a fisat porung: «Si tata al vostru § nu numii pe giméant, @ Tatl vostru unul este, Cel din
ceruri» (Matei 13, 9). Pace vibsi sinitate de la Dumnezed.”

Elevi de la seminarul teologic cu dagiclor: Sfantul loan Maximovicki lustin
Popovici in centru, 1933.

* Bisericagi statul, p.53
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SCRIERI ALESE ALE P ARINTELUI IUSTIN

l. Din prefata la cartea grintelui lustin, Suflete picatoase Belgrad, 1968

* Din clipa in care va fi pasproblema sufletului omenesc, dinaintea naastrva
intinde un ocean imens de taine infsmi®, dumnezeyi. Cand din nou se va pune
problema pcatului, fiecare cogtiinta umard va avea o temere dinaintea inexplicabilei
“taine a @catului’ (2 Tesal. 2, 73i a puterii sale. Sufletul uman, datéritaturii sale, se
revarg incontinuu dincolo de toate hotarele, dar suflgtpicatul par a fi nu din lumea
aceasta, ci fiecare dintr-o allume. Si, cu adevrat, chiar aa sesi intamphk; sufletul
este de la Dumnezeuwgatul este de la diavolul. Cand sufletul se pledDumnezeui
traieste dup legile Sale, vig sa se transforrtreptat in rai. Ins cand sufletul se las
prach pacatului, care repreziatlegea” satanei, via sa se transfordrireptat in iad.

* Pacatul este singurul lucru nefiresc din natura omgila lumii. “Ciudat”, stain,
nepoftit, criminal, ucigade oameni, ti@los — acesta esteigatul in fiecare dintre noi.
Dar din pricina fotei sale distructive, gzatul e maiu si mai oribil decéat orice altceva.
Ce anume? In esgnsa, In energia sa, el se idendifit diavolul, intrucagi el corupesi
distruge. Dup definitia Sfantului loan Hrisostom, “satana estecaiul”. In aceast
definitie se afi “intreaga taii a picatuluisi a faradelegii”, precumsi intreaga fofa a
pacatuluisi intregul iad al fradelegii. Nu exist satanadra de gicatsi nici pacat fira de
satana. Chiagi in cel mai neinsemnatgat este ascuns diavolul. Satana e nemilos cu
omul fiinda “pacatul, odat savarit, aduce moarte” (lacov 1, 15) “plata picatului
este moartea” (Rom. 6, 23).

Aceasta este gravia de pe urrh a picatului: moartea. Experiga neamului
omenesc certific faptul @& pacatul si moartea sunt energii distructive identice ale
diavolului. Cu acestea, diavolul fine pe om in stransoarea lui cumpliDar céai
vreme? Atata vreme cat omuinmane fra de cinta. Cel ce se @este dup voia lui
Dumnezeu este mantuit.

« In lumea noasirpimanteast, “taina firadelegii”, taina gicatuluisi taina &ului
sunt ntr-o crgtere imens. In timp ce, dimpotrig, taina binelui care existn adancul
comnstiintei umane este pururea legae fdacinile el de viga datatoare, de temelia, de
izvorul oricirei fapte bune, adicde Dumnezeyi, desigur, de Domnui Mantuitorul
nostru lisus Hristos. Via si nemurirea sunt alimentate intretinute prin El. Hristos,
Dumnezeul origrui bine, a venit in lumea noasiamanteast spre a ne atui doctoria
pentru orice ficat, pentru oricean. In afara pcatului naturii umane nu exishici un
rau. Aceasta esteamta: “Podaiti-va, caci s-a apropiat imgpatia cerurilor” (Mt. 4, 17).
Mantuirea, vindecarea, e fira de picatsi nemuritoare sunt la indem@rDac omul
respinge aceastdoctorie universal ispisirea picatelor, poginta, atunci fiina umai
se indreapt in chip inevitabil spre demonizare, spre satanispne Tmgratia raului,
spre iad.

* Prin picat omul se Tmpotriwte lui Dumnezeu, el devine un ldpir impotriva
lui Dumnezeu, un ¥imas al lui Dumnezeu. &atul este energia principah diavolului
fiindca el nu 1l poate suporta nici pe Dumnezeu, nici celmnezeigi. Atunci cand el
este ferm inidacinat in sufletul omului, acesta distruge treptathinele din el, mai
intai credina, apoi rugciunea, apoi dragostea, postul, milostenia. Avaongh de a
pacatui, omul &i planifica treptat sinuciderea. Nu exishici o ala forma de ucidere
umari decét cea care are loc prificpt; el este cu adanat uciga de oameni. De aceea,
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principala preocupare a omului cu trezvie duhowmsceeste aceea de a ucid&atul
dinlauntrul siu si, Tn acest fel, &I ucida si pe diavolul insgi, care ne omoarprin pacat.
Dar cum poate oare omul gcica pacatul?

Cum 1l poate ucide omul pe satana? Acest lucruepdiarealizat doar prin
Dumnezeu-omul lisus Hristos, care Saaut om doar in acest scop. El realizeazest
lucru prin credima noastt in El, prin dragostea noastfata de El, prin dinta noastt
facuta Tnaintea Sa, prin rdgiunea noasircatre El.

* Drumul si calatoria vietii omenati, chiar aici pe pmant, se de&§oari de la iad
citre rai, de la satanaitte Dumnezeu. Tauntrul lor se afl si nemurireasi vesnicia
omului. Ricatul nepodit, chiar pe acestgmant, devine pentru om un chin insuportabil,
un iad cu toate conse¢gte sale: manie — un chin, méndrie — alt chig;-ul treilea
chin; zgarcenie, viclenieautate — iad, iad, iad. Aceasta se intahg@oarece ialntrul
oricarui pacat se afl satana, iar alntrul acestuia se &fliadul. Mantuirea sufletului
din aceste chinuri ale iadului este una siagysrin credina si cainta fata de
Atotmilostivul si de viga datatorul Domn lisus Hristos, Cel care ne inarslfletul cu
vesnica pace cereasgi cu nemuritoarea bucurie. Doar astfglpoate omul afla, prin
Sfantul Duh, indrejtirea sa in Hristos, nemurirea sasnieia sa.

» Doar Evanghelia lui Hristos curngta pe deplin taingi problema @catuluisi tot
ceea ce se ascunde in el. Fiul risipitor din Evehgleste exemplul désarit al
pacatosului podit.

Evanghelia ne aratfaptul @ omul, prin voia sa libér isi poate Tmgrti viata cu
pamantulsi cu cerul, cu satangd cu Dumnezeu, cu raigi cu iadul. Rcatul il golgte
treptat pe om de tot ceea ce este dumnezeiesc paml cand, in cele din uri il
arunc n ghearele satandi atunci omul ajunge in sittia de a pste porcii sipanului
siu, diavolul. Porcii sunt patimile care sunt int@dea lacomsi hulpave. Téind o
astfel de vig, bietul om este ca unulsie din minti. intr-o parabal socant din Sfanta
Evanghelie, Domnul spune despre fiul risipitdgi-a venit in sine” (Lc. 15, 17). Cum
si-a venit in sine? Hi-a venit n sine prin@nta. Prin @cat omul devine neburgiiese
din sine. Orice ficat, chiarsi cel mai nesemnificativ, reprezinintotdeauna o nebunie,
0 iesire din sine a sufletului.

Prin pocinta, omul &i vine intru sine, redevineasatos, integru. Atunci el strig
tare @tre Dumnezeu, aleatgcitre El si striga la ceruri:. “Tali, am grait la cersi
Tnaintea ta” (Lc. 15, 218 ce face atunci Tak Cel ceresc? Pururea El este infinit de
milostiv, vazandusi copilul in stare de pamta. El simte comptimire faa de el,
alearg, 1l imbratiseaz si 1l saruta. El le poruncgte cetelor Sale cegt, sfintilor ingeri:
“Aduceti degrala haina lui cea dint&ji-I injunghigi si, mancand, & ne veselim. &ci
acest fiu al meu mort erg a inviat, pierdut erai s-a aflat.Si au inceput & se
veseleast (Lc. 15, 22-24). lar acest lucru se intagmpl fiecare dintre naii de dragul
oricarui pacatos care se pdweste. Adicai veseliasi bucuria se #3asluiesc n cerul
Atotmilostivului Domnsi Dumnezeuwi dimpreura cu El se bucdirtoti sfintii ingeri.

Il. Din cartea parintelui lustin: Filosofia ortodoxi a Adewvirului - Dogmatica
Bisericiii Ortodoxe vol. |, Belgrad, 1932, pp. 22-23, 41, 70.

» Sfintele dogme sunt yeicele si mantuitoarele Adexruri dumnezeigi fiindca
ele se bazeazpe fota de viga datatoare a dumnezeigi Sfintei Treimi, din care
provine intreaga fe& a noii vigi intru Hristos. Noua via intru Hristos esteesut in
intregime din dogma, din ad@&urile dogmatice ale revaii lui Dumnezeu.
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* Vesnicele adedruri dogmatice, dogmele dumnezgiesunt subiectul credisi,
iar credina este o practica omuluisi, deci, a migii omensti. Toate virtuile
evanghelice, incepand cu cregdinsunt painea ceredsa vigii celei vesnice, cu care
omul se hineste, se Tnireste, se sfireste, se dew/argeste si este restabilit intru
aseninarea sa dupDumnezeu. Vi@ t@ita Tn Biseri@, prin har, devine inevitabil
izvorul cunoaterii vesnicilor adeviruri dogmatice. Experiindu-le drept aowut al vigii
sale, omul se apropie de autoritate, de Adgivde fota mantuitoare. #a precum a
spus Domnul: “De vrea cineva faci voia Lui, va cunogie despre initatura aceasta
daci este de la Dumnezeu sau @& vorbesc de la Mine Tnsumi” (loan 7, 17).

e Totul Tn Dumnezeu-omul Hristos este real, estaujgdt. Domnul nostru lisus
Hristos este Dumnezeul Cel intrupsit intr-insul sunt intrupate toate adewrile
dumnezeigti. De aceea, intrucat Dumnezeu S-a intrupaimpreurdi cu El toate
adevrurile dumnezeigi, aceasta insearrta se pot intrupa in sfera redtit si vietii
umane, in limitele timpuluji spaiului, asa cum ne 8 marturie intregul Nou Testament
sl intreaga istorie a Bisericii lui Hristgsa sfintilor Sai.

» Asa numita dovadl logica Tn ceea ce priwte existefa lui Dumnezeu este de
ordin cosmologic, teologic, psihologic, istoric, dedinul dovezilor eticei al multor
altora care, odatcu trecerea timpului, au fost formulate Ttionalismul filosofic. Ele
nu pot avea, in Dogmatica Bisericii Ortodoxe, ved@aunei dovezi reale, fiindele se
bazeaiz pe minile si simturile unei umaniti pacitoase, limitatesi relative. Pentru
Biserica, adevirul despre Dumnezeu este acela pe care El ni lewatksi este prin
urmare dovada adanati, de neigaduit. Ca realitate datsi dumnezeiast; acest adew
nu depinde de dovezilé argumentele furtilor rationale ale mirii. Marturia logici 1l
exprima pe Dumnezeu cu mult mai mult decat 1l ascunde.

lll. Din prologul c artii parintelui lustin, Filosofia ortodoxi a adewvrului -
Dogmatica Bisericii Ortodoxgvol. I, Belgrad, 1932, pp. 9, 11.

Filosofia Sfantului Duh este flepciunesi cunogtere, nelepciune prin hasi
cunoatere prin harul naturii fiitei; iar aceadt intelepciune posed cunogterea
dumnezeiesculuji a umanului, a celorazutesi nevazute. Filosofia Sfantului Duh este
in acelai timp forta creatoare a divinului a umanului, a celor azute si nevazute.
Filosofia Sfantului Duh este Tn acglaimp forta creatoare care, prin “a deveni
asendnatoare cu Dumnezeu” pe calea @\dhsirii ascetico-harismatice, Tnmate n
om inelepciunea divia despre Dumnezeu, lumg om. Tocmai acest caracter al
filosofiei ortodoxe este scos in evidemnle cétre Sfantul loan Damaschin atunci cand
spune: “Filosofia inseanina te asemui cu Dumnezesi; deci, este “arta artelqyi
stiinta stiintelor”. Ca izvor al vigi, filosofia Sfantului Duh este singura artare are
posibilitaiti variate de a @kmui 0 personalitate asé&nitoare lui Hristossi lui
Dumnezeui este singuratiinta care-l poate rita pe omul cel muritogi egoist cum %
biruie moarteasi sa dobandeascnemurirea. Prin urmare, filosofia ortodogste arta
artelorsi stiinta stiintelor. Taina Ade&rului nu se afl in lucruri, ideisi simboluri, ci
intr-o persoal iar aceadt persoaf este persoana teandiicDomnul nostru lisus
Hristos. De aceea Domnul a spus: “Eu sunt AddVy, un Adewar atotde&varsit,
pururea nemiorat si neschimbat, intotdeauna ungl acelgi in plinatatea sa
degivarita, intotdeauna unyi acelai “ieri, azi si in veci” (Evrei 13, 8).

IV. Din prologul cartii parintelui lustin Vierile Sfindilor Sava si Simeon
Munchen, 1962, p. 16.
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Doar mintea care a fost ctita de patimisi de intunericul pcatuluisi a fost
sfintita prin harul Sfantului Duh se &fiin situaia de a sirti si de a iubi ceea ce este
sfantsi a trai din aceastai pentru aceasta. Numai cei ctifidpot cunoate pe cei cuna
“Fericiti cei curai cu inima, d@ci aceia vor vedea pe Dumnezeu”. Mai intai, eidt v
vedea pe chipul sfitor Sii, fiindca Dumnezeu “Se odihgte intru sfinii Sai”. Acolo
ei vor vedegai tot darul dumnezeiesc care es#euit oricarei creaturi a lui Dumnezeu.

V. Din cartea parintelui lustin Dostoievskj Belgrad, 1940.

» Comngtiinta uma@ este un dar al lui Dumnezeu. Ea este atat deciaini
enigmatic n realitategi nemijlocirea ei incat numai Dumnezeu i-o putéaidomului.
In structura sa cea mai intiincorgtiinta uma este cogtiinta de Dumnezeu, fiinddn
esema corgtiinta i-a fost druita omului ca un dar dumnezeiesc. Omul n-ar fi putgiaa
o contiinta de sine dataceasta nu i-ar fi fostitlita de Dumnezel

» Adevaratasi reala cunogtere de Dumnezegi de sine este dobandlitle étre om
doar pe calea ad#natei iubiri. lubindu-L pe Dumnezeu, omgtle c sufletul 4u este
asendnator lui Hristos si nemuritor. Experierea iubirii ca metbdde a dobandi
cunogterea de Dumnezeu seaihtr-una dintre Evanghelii, pe care Dumnezeu-oaul
daruit-o neamului omenesc. Folosind aceéasetodi, omul 1l afa repede pe Dumnezeu
si 1si descoper si propriul siu eu. Aflandu-se pe calea urii, omul 1l pierdgupe
Dumnezeu, precumi propriul siu eu. Du@ ce a fost introdussi folosita de dtre
Dumnezeu-omul Hristos, aceasinetodi a devenitsi a ramas metoda predsa
gnoseologiei ortodoxe

« In Dumnezeu-omul Hristos, existeva incomparabil mai mare decat Astey,
Bunitatea, Frumosul. El Tnsueste toate acestea intr-un sens absglin acelai timp,
ceva mult mai riiret decat acestea. Orice bine exigéntru sufletul omenesc, Hristos 1l
atrage spre Sine cu invincibiluk& magnet al iubirii. El 1i 8ruieste sufletului omenesc
ceea ce nici i@car Adevrul absolut nu 1i poateadui, nici Buratatea absoldtsi nici
Frumosul absolut nu Ti potiii vreodad prin ele insefé

e Doar un singur drum conduce spre cute@a Adetrului: dragostea.
Dobandind dragostea, care este Dumnezeusiinsmul se ungte intr-adedr cu
Dumnezeusi in acest mod se apropie de cuteeea red a Adevirului Vesnic.
Dragostea il umple pe om cu Dumnezeu. fisuna in care omul séiieste pe sine lui
Dumnezeu, omul ajungei-& cunoasé pe Dumnezeu. Plin de Dumnezeu, omul este
luminat, sfinit, indumnezeitsi in acest fel ajunge la adeata cunogtere de Dumnezeu
prin acceptarea practicarea celei dintgi mari porunci (2 Petru 1, 4). Dumnezeiasca
energie a dragostei 1l indreapgte om pe calea indumnezeirii: ea 1i Tndumnegeie
inima, sufletul, voia si tot ceea ce este omenesc; &lette prin Dumnezeu, simte prin
Dumnezeu, gandgee prin Dumnezeu, adgajduind prin Dumnezeu. Pe laihgceasta,
taina lui Dumnezeu 1l reveleape Sfantul Duh omului fiindc“cele ale lui Dumnezeu
nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul lui Dumnez@uCor. 2, 11). Sfantul Duh este
“duhul dragosteii “duhul intelepciuniisi al prevederii”, adid Duhul cunoaterii®.

* Dumnezeu-omul aatut ca dragosteaidie esema si metoda cunagerii lui
Dumnezewi a cunoaterii omului. Aceasta este principala tocreatoare din care este

'p. 13
2p. 17

®p.18

“p. 213
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format Noul Testament. Taina minunatei Persoan ldristos se afl inlauntrul iubirii.
Taina gnoseologiei evanghelice seadfi lubire. lubirea divino-umdneste calea cea
noua catre cunogtere. Porunca sa imperatieste: iubgte pentru a cungge. Adevirata
cunogtere a oriérui lucru depinde de lubire, se gb& Tnkuntrul lubirii, creste prin
lubire si ajunge la desvarsire prin lubire. lubesc, degtiu, cunosc. Cungterea este
consecima lubirii. Intreaga filosofie a cungi@rii este cuprins in intreaga filosofie a
lubirii. Numai da@ omul iubgte cu o Dragoste hristicdevine el cu adavat filosofsi
numai atunci cunagte el cu adewrat taina vigi si a lumii. Prin Dragoste, Dumnezeu e
Dumnezeu, ga cum prin Dragoste, omul este dm

* Crestinul condus de Hristosatre tainele lumii lui Dumnezeu, vede Logosul
ratiunile universului, precungi orice creatut ca venind din mintea Creatorului. Cand
este oglindé n oglinda sufletului unei astfel de persoralitcreaia bolnaw si corupt
se Tnafa spre o frumuge si o degvarsire responsabil Inlauntrul sufletului hristofor
este revelattaina ultind a credei fiindca este alturi de crede si o iubeste. Cel iubit
Tsi revelea intotdeauna taina sa celui de care este iubitsoRalitatea hristofd@r
obserd creaia si natura nu ca un pdator slbatic care trebuie cu cruzimei-g
dobandeascprada, ci o privge ca pe o creativulnerabif fata de care trebuieis;i
arate mila, compasiungadragostea. Pentru o personalitate hristoceaia nu este doar
o simpk materie #ra suflet faa de care noi trebuieasne purim cu cruzimesi
indraznea, exploatand-o, ci este o taimle neprauit a lui Dumnezeu f& de care
trebuie 4 dovedim mii si compasiune prin rudgiune si dragoste. “lubgte orice
creatu a lui Dumnezeu”, spune Dostoievski, “precymtoate creaturile laolaitsi
orice firimitura. lubeste animalele, iubge plantele, iubge orice creatur Daa iubesti
orice creatut, vei incepe &intelegi orice lucru candvai atunci fira efort vei incepeas
intelegi din ce in ce mai mult in fiecare zi” (Dostaiki, Frayii Karamazo¥).

VI. Din cartea Abisul filosofic:

« In intreaga lume, nu este nimic altceva mai fimsfnttor decat omul. Filosofia
omului este insuportaliil de neconceput, chiar pentru mile ingerilor,si ea provoag
intristare n inimile heruvimilor. Nesf@rea omului este durercasCine oare &nu se fi
intristat gustand din aceastunogtere amat? S fim sinceri paa la caat: dac
minunatul Domnsi Mantuitor lisus Hristos nu ar fi Tnviagt cu lumina invierii Sale nu
ar fi luminatsi nu ar fi dat sens neirginirii omului, atunci omul ar fi ajuns o fité de
neineles, fira sens.

Doar Preadulcele Domn lisus Hristos, cu dumnezai&a dragoste, indukte
taina amat a fiintei umane, umpland-o cu eufi§ cu viaa Sasi cu nesfégirea Sa.
Unde se afl centrul fiintei umane? In Domnul nostru lisus Hristos Cel inyidnhaltat
la ceruri care “st de-a dreapta lui Dumnezeu” (Col. 3, 1). Gdai Hristos Dumnezeu-
omul, venicia a devenit un atribut comun al mieomenati. Care gand, dorta si
sentiment omenesc este acum nemuritor? Numai gaimdul Hristos, dorita si
simtamantul Tntru Hristos sunt nemuritoare. Omul esesticr doar dag el gandgte prin
Hristos, crede, simtg doreste prin Hristos (cf. Fil. 2, 5).

» Omul este singura fité din intreaga lume care se intinde de la rai la Gama
gandirii umane, a mediidor omensti, a sinurilor si sentimentelor omeng vibreaz
pe o intindere mult mai mare decat cea a ingeyilarsatanei. Ea este mai mare decét a
ingerilor fiinda omul poate cobori pé&rna satana, dar, in acgldimp, este mai mare

®p. 222
®p. 256
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decét a diavolului fiinde omul poate fi Taltat paa la Dumnezeu. Omul este, deci, 0
fiinta vesnica, fie c vrea sau nu.

Cand incepe nemurirea omului? Ea incepe din cljpeeperii sale in pantecele
mamei.Si cand incepe raiul sau iadul omului? Ea incepelidera unire a omului cu
binele dumnezeiesc sau ciulr diabolic, adid@ unirea omului cu Dumnezeu sau cu
satana. Ce este, deci, raiul? Bupuvéantul Sfinilor Parinti, raiul este sirtirea lui
Dumnezeu. Dacll simti pe Dumnezeu Tauntrul tu, atunci ai ajuns deja in rai.

Un sfant al vremurilor noastre, Sfantul loan de n&tadt, spune: “Cand
Dumnezeu este prezent in toate gandurile omulutpéte doritele salesi in toate
intertiile sale, prin vorbele, cuvintekg faptele sale, imjratia lui Dumnezeu a pogorat
asupra sa. Atunci omul 1l vede pe Dumnezeu pradatin in Sfanta Sa gandire, in
Sfanta Sa awine, in Sfanta Sa materie”.

* Inima celor nekzute este pururea prez&rin inima celor wzute. Ea se afl
inlauntrul nucleului acestora.aSim cinstiti si curai si vom vedea & cele trei lumi —
universul, @mantulsi omul — se constituie ele insele drepttdéosau energii névute
aflate infuntrul materiei.

Orice creatuf din aceast lume formeaZ un cadru creat in care DumneZsita
intiparit gandirea, iar toate crgde Sale laolali creeaz mozaicul splendid al
“cuvintelor” necreate ale lui Dumnezeu. Mergandale credae la alta, noi mergem de
la o imagine a lui Dumnezeu la alta fildbumnezeu l-a creat pe om “duphipul
Sau”. Orice cunogtere a noasirii spune lumiisi omului foarte limpede: aceasiume
vazuta exist si se bazeazpe lumea cea néxuti care nu are nici limitgi nici sfasit.

» Acesta este idealul suprem de maximportana in cadrul Bisericii Dumnezeu-
omului Hristos, dup invataturile credinei ortodoxe, de a afla persoana lui Dumnezeu
Tnlauntrul omului.

Atunci cand ai descoperit-O in om, |-ai descopgnaloarea Sa etefinunicitatea
Sa, nemurirea Sd vesnicia Sa. Adesea iaschipul dumnezeiesc din om este acoperit
cu mizeria picerii, cu ghimpii patimilor, cu buruienileapatului si cu infatisarea
exterioad a rautatii.

Dar tu a&ti crestin ortodoxsi trebuie & inlaturi toate acestea de pe chipul cel
dumnezeiesc pentru a scoate la i¥ehh nou persoana umafin toat frumuseea sa
dumnezeiasc

Atunci cand te compdrin acest mod, il iuls@ pe om in ciuda gcatelor sale. Nu
vei identifica niciodat pacatul cu p@catosul si raul cu criminalul. Vei despti
intotdeauna jratul de pcatos, vei osandi gratul si vei avea mi, comptimire si
intelegere fa de picatos, ga cum a avut Domnul fade femeia ceaapatoas pring in
faptul adulterului, dup cum ne relateaz Evanghelia de la loan (8, 3-11). Prea
milostivul Domn osandge picatul, dar El nu o osangte pe femeia ceaapatoas. Este
casi cum ai spune “Eu nt-osandesc sufletul cel diimseninarea lui Dumnezesi
dupa chipul lui Dumnezeu. Tu nusk totuna cu pcatul, fiinda tu ai Tnkuntrul Gu
puteri dumnezeigi care te pot libera de acesicpt”. “Mergi. De-acum & nu mai
pacatuiesti” (loan 8, 11).

» Statorniciasi simtul nemuririi in simire si in cunoaterea raunii dumnezeigti a
lumii i-a caracterizat pe Tngeyi pe sfirti. Absena totah a acestui simii caracterizeaz
pe demonisi pe oamenii impiettl de fau. Sovaiala in ceea ce prigee acest simsi
aceast cunoagtere il caracterizedzpe omul cu ptina credina. Raiul const din fermul
si nemuritorul sin si cunogtere a raunii dumnezeigti a lumii care a fost creatde
Dumnezeu Logosul. Diavolul este diavol tocmai feh@l neag vesnic si total rgiunea
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si rationalitatea din lume. Pentru el totul este nebumi@bsurditatesi din aceast
pricina el trebuie § eliminesi sa distrudi valorile eterne ale acestei lumi.

» Omul se afl pe drumul dintre raji iad, dintre Dumnezegi satana. Fiecare gand
si meditaie a omului,si fiecare sinlamant al §u, aduce sufletul cu o tredpmai
aproape de rai sau cu o treaptai aproape de iad. Daeste dup Dumnezeu, gandirea
si meditgia il leagi pe om de Dumnezeu, Logosul, Cel de ted@ssi de nebiruit, iar
acest lucru inseammeja raiul pentru om.

Daai, insi, gandirea este Tmpotriva Logosului divin sau Aadgisate din ea,
omul este Tn mod inevitabil legat deticeal, de prostesgi de diavol, iar acest lucru
inseama deja iadul. Tot ceea ce este valgbiare fota pentru gandire este valahil
are fora si pentru sintire.

Totul, deci, incepe aici, peamant: si raiul si iadul pentru om. Viga omului pe
aceast planet este o imerisdrami. Aici, lumea temporal si cea vgnica mereu se
ciocnesc, cai cele muritoaresi cele nemuritoare, binelg raul, lucrurile diavoluluisi
cele ale Domnului.

* Gandirea umaneste un blestem atunci cand ea nu vieaes transforme in
rugaciune si nu dorgte si se dedvarseasd prin rugiciune. Este de neconceput ca
gandirea & existe dinaintea tainei lumilotii ca ea % se transforme intr-o stage o
dispoztie plina de rugciune.

Nimic nu este mai minunat decat gandirea care jratiea privirii lumii divine, este
cufundad n rugiciuni.

VII. Din p arintele lustin, Omul si Dumnezeu-omul - Studii despre teologia
ortodoxi, Atena, 1974.

» Comuniunea noagtrcu Mantuitorul Hristos Tnsearinméantuire; comuniunea cu
El ca sfinitor inseama sfintire; comuniunea cu El, ca Dumnezeu, inseamn
indumnezeire; comuniunea cu El, cel nemuritor,ans& nemurire; comuniunea cu El,
Cel inviat, inseamninviere; comuniunea cu El, Celalrat, Inseamin inaltaresi locul
cel de-a dreapta lui Dumnezeu aigtf. 1 Cor. 1, 9).

* “Va indemn fralor... ca tai sa vorbiti la fel” (1 Cor. 1, 10). Crginii pot vorbi
toti la fel atunci cand au acekgasimtaminte, aceleg ganduri, acelg fel de viga. Ei
dobandesc acest lucru atunci cagiduinesc sufletul cu sufletul sobornicesc al Biggric
inima lor cu inima soborniceas@ Bisericii, mintea lor cu mintea soborniceasc
Bisericii si gandirea lor cu gandirea soborniceascBisericii (cf. Fapte Ap. 4, 32).
Atunci ei gandesc, singi “vorbesc” prin sufletul sobornicesc al Biserigirin inimasi
gandirea ei sobornicedsc

* “Caci noi impreu#-lucratori cu Dumnezeu suntem” (1 Cor. 3, 9). Idealul tumu
adewvirat si desivarit a fost realizat in persoana Dumnezeu-omului tBisisprin
impreura lucrarea divino-umahn Aceasi conlucrare divino-umai avand loc prin
intermediul trupului divino-uman al Bisericii deno zestre comuana omuluisi un
mod comun de vi#i, gandire, agunesi de exister al lor. In Biserié, oamenii sunt
uniti cu Dumnezeu-omul Hristos, adicsunt riscui cu El si de atre El, sunt
transforma cu Elsi de atre El, sunt istigniti cu Elsi de atre El, sunt invia cu Elsi
de atre El, partici la Tniltarea Sasi cu El, viguiesc venic in Elsi cu El, simt
impreuri cu Elsi prin El, agioneaz cu Elsi prin El. In aceadgt soborniceascdivino-
umanizare a omului se afthiar mantuireai sfintirea sa. Neamul omenesc a fost creat
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n acest scopi viata paradisiat a stamaosilor nostri a fost creat in aceadt fericita
conlucrare cu Dumnezeu.

Caderea a aprut atunci cand noi am respins acéasihergiesi am inceput &
vietuim Tn pgicatsi in conlucrare cu diavolul. Dumnezeu-Cuvantul faeut om pentru a
redeschide raiul, aoui viata launtrici este conlucrarea cu Dumnezeu.

e Domnul lisus Hristos este temelia dumnezediasolidi si adand@ pentru
construdia Bisericii lui Dumnezeu. Ki numai El, Dumnezeu-omul Hristos este in chip
simultan temelia Bisericii personale, familialegé¢esi ecumenice (cf. 1 Cor. 3, 10-11).

» Dragostea de care vobe Sfantul Apostol Pavel este dragostea lui Hristste
dragostea pe care Domnul a numit-o “noua dragos&e’porunca privitoare la ea este
“noua poruna”.

Aceasi dragoste difér de orice alt dragoste a omenirii. Taanoutatea acestei
iubiri se bazeaxzpe faptul & ea ne oblig si iubim precum iubge Hristos: “Porunt
noui dau vod: si va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe vaiaai voi si va
iubiti unul pe altul” (loan 13, 34). “Noua” iubire divvrumara face ca Noul Testament
si fie pururea nou. Personificarea unei astfel deiilllreprezing pe Insgi Dumnezeu-
omul Hristos. Prin El Insi, Hristos a dat drturie si ne-a asigurat de mesajul
fundamental al Noului Testament: “Dumnezeu esté@ellfl loan 4, 16). Dar Hristos
nu este numai dragoste dumnezeia&d estesi “Dumnezeul iubirii” (2 Cor. 13, 11).
Din aceast pricina, adevrata dragoste dumnezeiaseterri, este numai aceea care
vine de la El, Dumnezeu-omul Hristos (1 Cor. 13,)1f

 Fara Tndoiak, noi suntem maéanttiinumai ca membri organici, vii, ai trupului
teandric al Mantuitorului, adicai Bisericii sfinte, apostolice, soborngtie fiindca
Biserica nu este altceva decat intreagé& \teandrié a lui Hristos, rersag de-a lungul
secolelosi in vecii vecilor (2 Cor. 13, 4-5).

Nu exist nici o evanghelie adévati pentru om 4ra si in afara Dumnezeu-omului
Hristos. intreaga bunavestire, intreaga Evangtssideag doar de Dumnezeu-omul
Hristos... Ce este Evanghelia? Evanghelia estectes ce este Hristos Care, coborand
din Cer pe pmant, a adus cu El ca Dumnezeu tot ceea cewt El pentru noi ca
Dumnezeu-om, precugi tot ceea ce ne-aadlit EI ca Mantuitor in cadrul trupuluiag
divino-uman, adig in Biseri@. Aceste lucruri alituiesc Evanghelia. Cu alte cuvinte,
Evanghelia este Dumnezeu in totalitatea Sa, estadevdrul lui Dumnezeu, toét
dreptatea lui Dumnezeu, téadragostea lui Dumnezeu, téatiata lui Dumnezeu, toate
degivaririle lui Dumnezeu care ne-au fost descopesiedaruite nod de dtre
Dumnezeu Cuvantul, Domnul lisus Hristos. DumnezewHo Hristos, in intreaga
plindtate a ipostasului & divino-uman este singura Evanghelie ddati, exact,
vestea cea bdnadevrati, unici pentru neamul omenesc (Gal. 1, 7).

» Organismul Bisericii este cel mai complex organg@spre care are cutimta
spiritul omenesc. De ce? Fiindel este unicul organism divino-uman in care toate
tainele lui Dumnezeyi ale omului, toate faele umanesi divine formea un trup.
Numai atotipeleptul, atotputernicul Dumnezeu-om, Domnul no$sus Hristos a putut
Si uneast si sa imbine toate aceste lucruri intr-un trup, trupab SBiserica, al @rei
vesnic cap este El nsu

El dirijeaz intreaga vigi in acest minunafi facator de minuni trup, minunatyi
facatorul de minuni Dumnezegi om. Fiecare membru al eiteste pentru Tntregul trup,
darsi intregul trup téieste Tnkuntrul fiecirui membru al u. Tai traiesc in fiecarsi
pentru fiecare. Dar, de asemenea, fiecaiieste in tai si pentru tei. Fiecare membru
creste 0 dai cu crgterea de ofie a trupului, dasi intregul trup crgte o dai cu
cresterea fiedrui membru. Toate aceste membre numeroase alelurupoate aceste
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organe, organele starilor, celulele, se unesc intr-un singur trup doAuman, pururea
viu, n Insyi Dumnezeu-omul Hristos, adaptand energiile dfiat membru la viga
soborniceasta trupului...

Lucrarea evanghelica fiearui membru al Bisericii, chiar daceste cu totul
speciad si personal, este intotdeaunadin orice perspecti/soborniceascsi generai.
Sarcina fiegrui membru al Bisericii este totdeauna persanraltotusi colectivi, este
personal si totusi soborniceast Chiar dad se pare & un membru al Bisericii
agioneaz doar pentru sine (de exemplu, asceza unui pusinicgalitate el goneaz
pentru totalitatea Bisericii. Astfel se prezirdrganizarea organismului divino-uman al
Bisericii, pe care lisus Insiil dirijeazi si 1l conduce (Efes 4, 16).

» Toate universurile, toate lumile existegidoate fiinele, oprii-va doar o clig!
Jos cu toate inimile, cu toate mila, cu toate vigle, cu toate neamurile, cu toate
vesniciile, fiindca toate acesteairh de Hristos sunt iad pentru mine, un iad Eng
celilalt iad; toate acestea sunt neriwate si nesfasite iaduri. Viga fara Hristos,
moartea 4ra Hristos, adearul fara Hristos, soareleifa Hristossi universurile fira de El
sunt toate nebunii, nimicnicii ingrozitoare, mua@aiinsuportabd, chinurile lui Sisif,
iad! Nu vreau nici vig si nici moarte fira Tine, o, Prea Dulcele meu Domn! Nu vreau
nici adevir, dreptate, rai, nici waicie. Nu, nu! Te doresc numai pe Tine, numai Jti e
totul. Tu ati In toatesi deasupra tuturor!... Adéwl, dadé nu este Hristos, nu-mi este
de folos, este doar un iad.

Dreptatea, dragostea, bingidericirea sunt toate laolalun iad fira Hristos; chiar
Dumnezeu Insyi este un iad da@cnu este Hristos. Nu vreau nici adevara Hristos,
nici dreptate #ra Hristos, nici dragosteafa Hristos, nici Dumnezeuafa Hristos. Nu
vreau nimic din toateafa Hristos, nici dragosteafa Hristos, nici Dumnezeuafa
Hristos. Nu vreau nimic din toate acestea, in aicichip anume! Sunt gatéd primesc
orice fel de moarte, puiesa ma ucidei in orice chip doui, fiindca fara de Hristos nu
doresc nimic; nimic, nimic, nimic (Filip. 1, 21; 8).

* Domnul nostru lisus Hristos S-actit om, aa incat “d4 putem umbla intru EI”,
sd vietuim in Elsi nu si-L privim de departe,asL admiam si sa filosofam la adresa
Lui...

“Umblati intru EI” este porunca poruncilor de a taein Elsi cu El, fara sa-L
adapim pe El la felul nostru de a fi, ci adaptandu-nenpela El, nu schimbandu-i
preficandu-L pe El dupnoi insine, ci schimbandu-ne pe noi dugl: nu modelandu-L
pe El du@ chipul nostru, ci modelandu-ne pe noi dwghipul Siu. Numai bezmeticii
trufasi, prosti si de suflet pieratori 1l falsifica si-L deformeaz pe Dumnezeu-omul
Hristos du@ dorintele si modul lor de a-L percepe, din care casunt atat de mtil
“falsi Hristosi” in lume si atat de mul falsi crestini. Adevaratul Dumnezeu-om Hristos,
in toat plinatatea realittii sale evanghelice divino-umane este cu totul @néin trupul
siu divino-uman, Biserica, la fel ca pe vremea Aplistosi azisi in vecii vecilor.

Viata Sa divino-uman se ingerineaz cu trupul divino-uman al Bisericii Tn
veacul veacului. Bind in Biseri@, noi viguim “Intr-insul”, intocmai cum ne
poruncgte Apostolul Tn care Hristos \igeste. lar acest fapt este experiat intr-asma
degivarsita si totala de ctre sfirti, fapt care explig sfintirea lor minunat. Traind cu
trup si suflet intru Hristos, sfii sunt sfiniti de atre El, devin asemenea Lui,
indumnezei, atotputernici, in aceja chip in perioada post-apostajcca si in
vremurile apostoliceSi in acelai fel acum,si ieri, si maine,si pururea, “paa la
sfasitul veacurilor”, ei f@streaz chipul divino-uman al lui Hristos (Col. 2, 6).

* Tot Vechiul Testament a fost, ca s-0 spuneya, @ umbi a Dumnezeu-
Cuvantului. Aa precum o umlarenorma precede trupul, in acslafel intreaga lume
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umbla Tnaintea venirii Lui. Intreaga religie a Vadhi Testament este umbra unei
religii Tn spatele @reia vine trupul: Dumnezeu — Cuvantul intrupatptiuSu divino-
uman, Biserica. lar realitatea este aceasta: fyareane ¥izuti nu este decat o unir
care arat dinaintesi vestgte trupul care vine dinapoia sa, intruparea Dummeze
Cuvantului. Prin intruparea Sa Biserica, trupul $u, descopér adevrata realitate a
lumilor create, cofinutul lor, sensui scopul lor. In trupul divino-uman al Bisericiiun
numai cele ¥zute, darsi cele nevizute i primesc “trupul” lor, realitatea lor
permanerit si adevirata (Col. 2, 17).

* Biserica este trupul de viadatator al Dumnezeu-omului Hristogi, prin El si in
El trupul Sfintei Treimi. Sfanta Treime lucreamantuirea lumii in Bisericprin faptele
harului Siu care cuita pe fiecare membru al Bisericii dégat, de moartei de diavolul
si 1l umplu cu viaa cea vgnica, cu adesirul vesnic, dreptatea waica si dragostea cea
vesnica. Adevarata Biserid este “Iin Dumnezeu, Tatnostrusi Domnul lisus Hristos”.
Astfel, orice membru al Bisericii este membru agav atunci cand el se afl‘in
Dumnezeu, Tat nostrusi Domnul nostru lisus Hristos”, atunci cand acdsigeste in
Ei si este mantuit prin harul Lar prin lupta (2 Tesal. 1, 7).

» Ce sunt “tradiile” noastre? Ele reprezittot ceea ce Dumnezeu-omul Hristos
Inswsi prin Sfantul Duh ne-a poruncit azim, viguind prin ele; tot ceea ce El ne-a
lasat Tn Biserica Sa, in care El&luieste permanent cu Sfantuk& Duh (cf. Mt. 28,
19-29).

“Traditiile” noastre sunt intreaga nodstviata traita Tn harul Domnului nostru
lisus Hristossi intru Sfantul Duh, viga noastt, a cratinilor, care a inceput in Biserica
lui Hristos, prin sfitii Apostoli, dug Pogorarea Sfantului Duh. Taahceast viata a
noasté nu este de la noi, ci de la Domnul lisus, priruh&fantului Duh sau, mai exact,
intreaga noastrviata este de la Tal, prin Fiul si in Sfantul Duh... Astfel, “tradile”
noastre sunt via cea no@ia harului in Sfantul Duh, care este sufletul Bkeviata in
Adevarul cel venic al lui Dumnezeu, in Dreptatea smeca a lui Dumnezeu, in
Dragostea wgica a lui Dumnezeu, in via vesnica a lui Dumnezeu. Aici, omul nu
creeaz nimic, nici nu poate crea el Adaul vesnic, Dreptatea whica, Dragostea
vesnica, Viata vesnica, ci toate acestea trebuie primite de el, trebuigropriate de are
om. In Hristossi In Biserica Sa, toate acesta su#tuite omului prin harul Sfantului
Duh. Omul este obligatisaccepte aceste “traili si sa vietuiasé dupi ele... Tot ceea
ce a fost druit Apostolilor de &tre Mantuitorul Hristosi Sfantul Duh constituie exact
“traditia”, Sfanta Tradie, adi@ intreaga in&tatura in viaa omului. Toate acestea ne-au
fost daruite “fie prin cuvant, fie prin epistole”. Trath la un loc reprezitt
dumnezeiasca Revéle, adié Evanghelia lui Hristos, Evanghelia mantuirifiraita de
Dumnezeu in Bisericspre mantuirea neamului omenesc “de agupéani in vecii de
veci”. Intreaga Evanghelie a fostrdita Bisericii de atre Domnul lisus Hristosi
Sfantul Duh,si tocmai de aceea Evanghelia este “#iadlilui Dumnezeu in toéat
largimea ei.

Evanghelia scris se completediz cu Evanghelia nescéisa Bisericii si, prin
aceasta, ea este interprétati ajutorul energiilor harului Sfantului Duh caasluiesc
in Biserici. In realitate, toate acestea constituie Tn caBisgricii o totalitate, un trup
duhovnicesc viu, adictradtia scrigi si nescrid. De aceea,sa cum spune Sfantul loan
Hristostom: “Tradiia inseam#f a nu mai guta nimic altceva” (PG 62, 488), fiin@l¢n
ea este cuprins tot ceea ce este necesar penttuirearoamenilogi pentru viaa lor
vesnica, acumsi in veacul ce vaasfie...

Intr-un cuvant, tradia divino-umai inseama descoperirea, @nturisirea de-a
lungul secolelorsi a generdilor, a Domnului nostru lisus Hristos Ingu cu toate
dumnezeigtile Sale adedruri si porunci, cu tainelgi virtutile Sale, ca Dumnezeu v
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Mantuitor in Biseri@. Si “aceasta este exact Biserica vie a lui Hristodrap al Su
divino-uman si Sfanta Tradie Tmpirtasita de-a lungul veacurilor, waicul viu
Dumnezeu-om Hristog tot ceea ce are El in Sine, impréuwu tot ceea ce El aduce cu
Sine (2 Tesal. 2, 15).

Fotografie a @rintelui lustin Popovici.

Imagine p. 234 — fotografie advintelui lustin Popovici
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Cuprins

n loc de prefai
Un urmas al Sfantului Maxim M arturisitorul...
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